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MUJERES RARAMURI EN ACTIVIDADES ARTESANALES EN LA CIUDAD DE
CHIHUAHUA: MIGRACION, RESIGNIFICACION E INTERCULTURALIDAD

Grissel Alejandra Ruiz Salazar, D.C.
Colegio de Postgraduados, 2022

RESUMEN

El estudio presenta un andlisis de las actividades artesanales realizadas en la ciudad de
Chihuahua por mujeres de la etnia raramuri desde tres perspectivas: contextos
migratorios, resignificacion en los espacios urbanos e interculturalidad. Primero se
analizaron vertientes como la pobreza, exclusion, abuso, aspectos laborales y
residenciales y relaciones multiculturales con base en la perspectiva de género. Se
hicieron presentes logros significativos con relacion a su bienestar personal y
socioecondmico, difusion de su cultura y valoracion de sus saberes, pero también la
vivencia de discriminacion y violencia. Posteriormente, como eje central se estudio la
resignificacion y adaptaciéon de las mujeres rardmuri al entorno urbano, se revela como
las costumbres y forma de vida urbana influyen en la identidad de mujeres migrantes
raramuri. Los testimonios manifiestan distintas modificaciones vivenciales procedentes
del impacto migratorio, en sus creencias ideoldgicas, practicas, costumbres, educacion,
la ritualidad religiosa y el matrimonio. Reportaron cambios en la mejora de su calidad de
vida, pero también su interés en preservar sus rasgos culturales. Finalmente, se
identificaron procesos de construccion de la interculturalidad critica en procesos
organizativos, toma de decisiones horizontales, intercambio de saberes, reconocimiento
mutuo, fortalecimiento de capacidades, pero también se encontraron reductos de
elementos colonizadores. La investigacion parte de la metodologia feminista, y se basé
en los testimonios de 39 artesanas indigenas y tres mestizas, integrantes de una
cooperativa textil ubicada en la ciudad de Chihuahua, al norte de México y su adaptacion
a las dinamicas socioecondmicas de la ciudad al participar colectivamente en la
produccion artesanal y su comercializacién. Destaca la importancia de la deconstruccion

de relaciones de poder autoritarias y buscar la construccion de la igualdad entre culturas.

Palabras clave: Mujeres indigenas, migracién, deconstruccién, género, trabajo.



RARAMURI WOMEN IN HANDICRAFT ACTIVITIES IN THE CITY OF CHIHUAHUA:
MIGRATION, RESIGNIFICATION AND INTERCULTURALITY

Grissel Alejandra Ruiz Salazar, D.C.
Colegio de Postgraduados, 2022

ABSTRACT

The study presents an analysis of the handicraft activities carried out in the city of
Chihuahua by women of the raramuri ethnic group from three perspectives: migratory
contexts, resignification in urban spaces and interculturality. First, aspects such as
poverty, exclusion, abuse, labor residential aspects, and multicultural relations were
analyzed from a gender perspective. Significant achievements were noted in relation to
their personal and socioeconomic well-being, the dissemination of their culture and the
valuing of their knowledge, but also the experience of discrimination and violence.
Subsequently, as a central axis, the resignification and adaptation of raramuri women to
the urban environment were studied, revealing how the customs and way of urban life
influence the identity of raramuri migrant women. The testimonies show different
experiential changes resulting from the impact of migration on their ideological beliefs,
practices, customs, education, religious rituals, and marriage. They reported changes in
the improvement of their quality of life, but also their interest in preserving their cultural
traits. Finally, processes of building critical interculturality were identified in organizational
processes, horizontal decision-making, exchange of knowledge, mutual recognition, and
capacity building, but also strongholds of colonizing elements were found. The research
is based on a feminist methodology and is based on the testimonies of 39 indigenous and
three mestizo women artisans, members of a textile cooperative located in the city of
Chihuahua, in northern Mexico, and their adaptation to the socioeconomic dynamics of
the city by collectively participating in the production and marketing of handicrafts. It
highlights the importance of deconstructing authoritarian power relations and seeking to

build equality between cultures.

Keywords: Indigenous women, interculturality, resignification, gender, work.
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INTRODUCCION GENERAL

La investigacion Mujeres raramuri en actividades artesanales en la ciudad de Chihuahua:
migracion, resignificacion e interculturalidad brinda un andlisis detallado sobre el contexto
migratorio de un grupo de mujeres indigenas y, documenta de qué manera incide este
proceso en su configuracion identitaria y cultural. Ademas, analiza la relacidon que existe

entre las integrantes de dos culturas: indigena y mestiza.

Un aspecto muy significativo de este trabajo es su delimitacién espacial, ya que toma
como punto de partida una cooperativa de artesanas textiles, un caso de emprendimiento
social exitoso, en la ciudad de Chihuahua. Este hecho le da matices muy interesantes a
la investigacion, pues permite desentrafar las relaciones de poder que existen entre
ambas culturas, apelando a la interculturalidad critica, pero también a la experiencia, y

abriendo la posibilidad al analisis feminista.

Estos aspectos de la investigacién brindan una serie de fundamentos que permiten
comenzar con un reconocimiento de los mecanismos con los que operan los grupos
hegemonicos sobre las alteridades, de acuerdo con los resultados de este analisis

especifico.

Una forma de aproximarse al estudio de las estructuras sociales occidentales es a partir
de la conceptualizacion de algunos términos que convergen en la interaccion que existe
entre las y los miembros de las comunidades. Estas relaciones se sostienen en menor o
mayor medida en ejercicios de poder y colonialidad, construidos en funcién de los ideales

de la modernidad.

En este sentido, es importante identificar los significados de términos como culturalidad,
multiculturalidad, género y relaciones de poder, a fin de mostrar un panorama mas claro
sobre la forma en la que operan estos mecanismos, a partir de epistemologias

decoloniales.

De tal forma, la investigacion recupera los testimonios de 39 mujeres indigenas raramuri
migrantes, quienes trabajan en dos cooperativas textiles en la ciudad de Chihuahua. Las

experiencias de estas mujeres desde una mirada de género, permite comprender la



problematica migratoria y resignificacion cultural de esta comunidad étnica en
Chihuahua, siendo sus testimonios el recurso principal en el desarrollo de la tesis,
ademas de plantear la interculturalidad critica como una opcién epistemoldgica para la

convivencia armonica entre indigenas y mestizos.

Se revisaron, en una primera instancia, las teorias que nos permiten entender los
conceptos de mujer, género y feminismos, asi como la forma en que estos conceptos se
relacionan con los procesos de cultura e identidad y las subsecuentes relaciones que
estos implican y la forma en que se ven determinadas por la migracién de los pueblos

raramuri. Analisis que se puede consultar en la seccion de revision de la literatura.

En la siguiente seccién de este trabajo se expone el objetivo general de la presente
investigacion, que es analizar las transformaciones que experimentan las mujeres
raramuri en sus identidades, la resignificaciéon de su cosmovision desde la perspectiva
de género a partir de sus procesos migratorios y su participacion en actividades
artesanales en la ciudad de Chihuahua. Para mostrar lo anterior la investigacion se ha
abocado a identificar los factores socioculturales y econémicos que inciden en dicha
trasformacion, en conocer cémo participan las mujeres rardmuri en actividades
artesanales en la Ciudad de Chihuahua y como es su relacion con los (as) actores (as)
sociales que la facilitan, todo ello desde la perspectiva de género e interculturalidad.

Posteriormente, se abordan los elementos metodolégicos que guian el presente trabajo
y que han servido para establecer los resultados de la investigacion. Resultados que se
muestran en los capitulos I, 1l y lll, cada uno de ellos corresponde a un articulo
académico: El articulo “Entre la sierra y la ciudad: artesanas raramuri en la ciudad de
Chihuahua y sus contextos migratorios”, fue publicado en el ano 2020, en la revista
Frontera Norte; mientras que los textos “Resignificaciéon cultural: adaptacién de mujeres
raramuri al entorno urbano de Chihuahua Capital” y “Construccién de la interculturalidad
critica en una cooperativa artesanal de mujeres raramuri y mestizas" se encuentran en
proceso de dictamen para ser publicados en la revista Region y Sociedad y en la revista

Agricultura, Sociedad y Desarrollo (ASyD).



La elaboracién de esta investigacion se realiz6 en tres fases, de acuerdo con las
tematicas planteadas a lo largo de la misma. La primera parte aborda el contexto
migratorio de las artesanas raramuri; la segunda, plantea la resignificacién cultural como
proceso de adaptacion de las mujeres raramuri migrantes; y el tercer apartado habla
acerca de la interculturalidad critica como alternativa epistemoldgica para la interaccion

entre las mujeres indigenas y las mestizas.

La investigacion esta basada en los testimonios y la observacién de experiencias
realizadas durante estancias con integrantes de una cooperativa textil de artesanas
raramuri, ubicada en la ciudad de Chihuahua, que es la concrecion de una iniciativa de

emprendimiento social de una mujer mestiza con mujeres raramuri.

Asi, el producto de esta investigacion se encuentra condensado en los tres articulos, por

lo que, en este apartado, se replican los aspectos mas importantes de dichos textos.

La ultima seccién de la investigacion corresponde a las conclusiones que se han
establecido tras realizar las diferentes entrevistas a las mujeres raramuri y el trabajo de
campo en la cooperativa textil. En dicho apartado se exponen las opiniones y
valoraciones personales con respecto a las condiciones laborales, la interaccion social y

econdmica, asi como la relacion de dichos elementos con la metodologia feminista.



REVISION DE LA LITERATURA
Mujer, género y feminismos
Género

Rocha-Sanchez (2009, p. 251-252), asegura que conceptualizar la identidad de género,
no ha sido una tarea sencilla, puesto que el término se encuentra acompafiado de una
confusién conceptual, debido a que se trata de una construccion social interpretada y
asumida desde la singularidad de cada individuo, por lo tanto, constituye una dimensién
subjetiva. En 1977 Hawkesworth (cit. en Rocha-Séanchez, 2009, p. 252) asegur6 que el
término género, en principio, tiene al menos 25 usos diferentes, algunas ocasiones se
utiliza como un atributo o caracteristica de los individuos, en otras, como caracteristicas
de las relaciones interpersonales o también, como un tipo de organizacién social e

incluso una especie de simbolismo o ideologia de la sociedad.

El género es una categoria abstracta aplicable a la construcciéon de la masculinidad, la
feminidad, la androginia y otras categorias sociobiolégicas definidas en cada sociedad
qgue permiten estudiar los roles, tipos de relaciones de poder y estratificacion
establecidas, mas no estéticas, sino cambiantes con el tiempo y la cultura (Martin-
Casares, 2006, p.68).

Otras autoras como West y Zimmerman (1987), Crawford y Chaffin (1997), Calay De La
Mata (2006), y Rebollo (2010), concuerdan en que el género no se refiere a una
propiedad de los individuos, sino algo que las personas hacemos y, por tanto, hablar de
género es hablar del sistema de significados que organizan las interacciones y gobiernan

el acceso y control del poder y los recursos.

Mozo6n (2017) afirma que los estudios feministas posibilitan “...nuevas lecturas de la
realidad a partir de las categorias analiticas del paradigma feminista” que permite

cuestionar la hegemonia y el canon:

Desde esa perspectiva, el feminismo y las feministas han trastocado los
territorios epistémicos a partir de preguntas basicas como ¢donde estan las

mujeres? y, cada vez mas, ¢cuales mujeres?, que remiten a un diagnostico de



sus condiciones y situaciones vitales ¢ Por qué estan y como estan?, que refiere
ala complejidad de estructuras y relaciones de poder que ha sostenido el orden
patriarcal y la condicion de subordinacion de género/clase/razal/etnia.
Finalmente, ¢ qué hacer para cambiar esa situacién? que, sin duda, proyecta el
compromiso de unir explicacién tedrica con accién politica para contribuir a

cambiar una realidad lacerante para la mayoria de mujeres en el mundo. (p.80)

De antemano, se sabra que en el contexto del presente estudio en algin momento se
encontraran interpretaciones culturales de las categorias hombre y mujer, y que resulta
habitual que las diferencias entre hombres y mujeres se definan como un conjunto de
pares contrarios que proceden de las construcciones sociales en cada cultura. Al
respecto, Martinez-Corona y Diaz-Cervantes (2005, p. 32) sefialan que el valor tedrico
de la categoria social de género es su capacidad para identificar y expresar el significado
social que se impone a la definicion de hombres y mujeres en cada cultura, de modo que
un aspecto central en el andlisis de género, es el cuestionar el significado de ser hombre
o ser mujer y las posiciones jerarquicas que se establecen entre los géneros en
determinada cultura, considerando ademas otras categorias, tales como clase,

generacion, edad, etnia, raza, casta, entre otras.

Una de las pioneras en usar el concepto de género como una categoria social fue Gayle
Rubin (1975), cuando en su ensayo El trafico de mujeres: Notas sobre la economia
politica del sexo, aparece la nocion de “sistema sexo/género”, aludiendo a la manera en
gue las diferencias bioldgicas se llegan a transformar en diferencias sociales, y se
constituyen en la base de la dominacion de los hombres sobre las mujeres. Asimismo,
De Laurentis (1991) menciona que el sistema sexo/género es un sistema de
representacion que asigna significados como la identidad, prestigio, estatus social y

valor, a diversos ordenadores sociales.

Alfaro (1999), conceptualizé6 ambos términos por separado sosteniendo que el sexo se
refiere a que entre mujeres y hombres nos diferenciamos en primera instancia porque
tenemos caracteristicas fisiologicas y sexuales con las que nacemos que son naturales

y no se modifican (al menos no naturalmente). Luego el género lo conceptualizé como



un conjunto de caracteristicas y normas sociales, econémicas, politicas, culturales,

fisiologicas, juridicas, asignadas a cada sexo diferencialmente.

Asi, Alfaro (1999) hizo énfasis en que la construccion de género se interrelaciona con
otras condiciones objetivas y subjetivas en la vida de cada persona: su cultura, la etnia
a la que pertenece, su clase social, su edad, su pertenencia a una comunidad religiosa,

su planteamiento politico, la historia de su comunidad y su historia familiar.

En el presente estudio se entenderd el concepto de género como una herramienta desde
la cual es posible analizar la asignacion de significados, jerarquias culturales, y las
categorias sociobiolégicas de lo masculino-femenino. De acuerdo a lo anterior sera
posible estudiar la forma en que las mujeres rardmuri resignifican su identidad tras la
migracion y su posterior integracion a procesos productivos. Es posible apuntar a que el
estar inmersas en dichos proyectos les brinda prestigio, es decir, las reubica
jerarquicamente en la sociedad, tanto en sus comunidades de origen como en el espacio
urbano, al tiempo que les permite replantear sus interacciones, enfrentandolas a la
representacion que de ellas se espera desde el patriarcado y la interseccionalidad, ya

sea desde la clase, la raza o el género.
Las mujeres

Segun Moore (1991) el concepto de mujer no puede, al construirse como categoria
analitica, aplicarse universalmente al basar su construccion, por ejemplo, en las
diferencias bioldgicas de los sexos, pues no aporta ningun dato acerca de su significado
social. Asi, entonces que cada sociedad, en su historia, construye de manera diferente
el hecho de ser mujer, es decir, le da un significado distinto, esto con base en simbologias

culturales complejas.

Marcela Lagarde (2011), define a las mujeres a partir de su situacion, su condicién
(situacion) y su subjetividad; donde la situacién de las mujeres se entiende como las
circunstancias historicas particulares que expresan la existencia concreta de las mujeres
a partir de sus condiciones reales de vida: la sociedad donde nacen, viven y mueren, el
acceso a bienes materiales y simbdlicos, la lengua, la religion, los conocimientos, la

relaciones con otras mujeres, con los hombres y con el poder, entre otros. La condicion



de la mujer se refiere a un fendbmeno histérico como una serie de caracteristicas que
definen el lugar que ocupan en las relaciones econdmicas y sociales. La subjetividad de
las mujeres es entendida, en cambio, como la especificidad de cada mujer que se
desprende tanto de las formas de ser y de estar en el mundo y aprenderlo: consciente e
inconscientemente. Se organiza en torno a la forma de percibir, sentir, racionalizar y

accionar sobre la realidad.

A partir de dichas reflexiones, es justo entonces entrar a un campo epistemoldgico mas
complejo y preguntarse ¢ donde estan las mujeres? y, particularmente, ¢ cuales mujeres?,
gue se sujetan a una definicién de sus vidas en los contextos en los que se desenvuelven.
Luego, ¢ Por qué estan y como estan?, qué resulta de la construcciéon compleja e historica
de relaciones de poder, esas estructuras que sostienen el orden patriarcal, la
subordinacion en cuanto a su género/etnia/clase/raza. Cuestionando lo anterior, concluir
con ¢qué hacer para cambiar sus situaciones? Claramente, debiera concebir un
compromiso para enlazar la parte tedrica con una tarea también politica y de esta manera
aportar al cambio de la realidad que las mujeres viven, en la mayoria de los casos,

alrededor del mundo.

Con este contexto, se tomara el concepto de mujeres desde la perspectiva de género, a
partir del andlisis de las situaciones de quienes contribuyen a esta investigacion,
desentrafiando las relaciones de poder y su rol.

El tema de las mujeres es de particular interés en la presente investigacion ya que se
centra en el significado del ser mujer de las rarAmuris participantes en proyectos
productivos artesanales y su repercusion sobre sus identidades a lo largo de los procesos
gue atraviesan desde la migracion hasta su adaptacion laboral, en la ciudad, y su
residencia en ésta. Bajo ese contexto y desde su vision subjetiva, pero también desde

su situacién que podria llegar a transformar su condicién social.
Interseccionalidad y feminismo decolonial

En la actualidad, las sociedades occidentales estan sustentadas en un ejercicio de
dominacion de los grupos hegemoénicos sobre las alteridades. Este mecanismo se ha

reproducido a lo largo de los afos, a través de distintos esquemas sociales e ideoldgicos



gue parten de la relacidon binaria entre dominantes y dominados. Esta influencia ha
permeado en la manera en la que las y los miembros de las comunidades desarrollan su

pensamiento, relaciones interpersonales y en general, sus formas de vida.

El poder, entendido desde la optica de los “operadores de dominacion” que propone
Francisco Avila-Fuenmayor (2006), retomando una interpretacion de Michel Foucault, y
que se enmarca en aquello que “todo lo envuelve, lo mimetiza, lo reduce, hasta la propia
ciencia, convirtiéendose en una especie de paradigma que todo lo engulle y que se
encarga de tender un manto para silenciar los saberes que no interesan que se coloquen
en la vanguardia o abran paso para que se establezcan y consoliden como conocimiento

cientifico y universal” (p. 221).

Aunque esta acepcion esta ligada al concepto del saber, es importante tener en cuenta
gue esta es la forma en la que el poder manifiesta su dominacion sobre las alteridades,
violentando el desarrollo de las subjetividades. Los grupos hegemodnicos se han
encargado de definirse en funcion de la otredad, hecho que ha dejado en desventaja a
los sectores marginados de la sociedad, como es el caso de las y los indigenas, la
comunidad LGBT+, los negros, los judios y las mujeres, entre otros, segun la épocay el

lugar.

En este sentido, teorias como la interseccionalidad y el reconocimiento de la colonialidad,
permiten identificar cuales son los mecanismos de los que se valen los actores
dominantes para ejercer el poder. En el caso de la interseccionalidad, es posible
reconocer los patrones de exclusién y marginacion que se cometen segun el sexo, la
raza y la clase social de grupos sociales determinados; mientras que la colonialidad
visibiliza la imposicion de ideologias dominantes, las cuales derivan en el

condicionamiento de las formas de vida.

Las reflexiones tedricas acerca de la interseccionalidad tuvieron su origen en los afios
setenta y ochenta, por parte de las feministas afroamericanas estadounidenses,
particularmente, Kimberlé Crenshaw, quien en 1989 en su publicacion titulada
Demarginalizing the Intersection of Race and Sex: A Black Feminist Critique of

Antidiscrimination Doctrine, Feminist Theory and Antiracist Politics, hace una critica



desde el “feminismo negro” y pone en cuestion “la tendencia a tratar la raza y el género

como categorias de experiencia y analisis mutuamente excluyentes” (Crenshaw, 1998).

Mediante juicios de universalidad, el feminismo negro demostré que el movimiento
feminista occidental demandaba Unicamente los intereses de las mujeres pertenecientes
al grupo de blancas, occidentales, heterosexuales y de clase media, lo que llevo a la
marginacion de las necesidades y exigencias de mujeres afrodescendientes, pobres e
inmigrantes. Fue entonces que la observacion feminista de la interseccionalidad
denuncié el sesgo del feminismo blanco supremacista, que originaba la idea de una
identidad en comun, e invisibilizé a las mujeres de color y que no pertenecian a la clase

social dominante.

Asimismo, Crenshaw (1998) destac6 las dos modalidades en que opera la
interseccionalidad, la primera a nivel estructural que alude a la superposicion de sistemas
de discriminacion, como de género, de raza, edad y clase social, que tiene
consecuencias particulares en la vida de las personas y los grupos sociales. Y la
segunda, la interseccionalidad politica que reconoce cdmo las estrategias politicas que
sblo se centran de manera desigual en los niveles sociales hegemaonicos y marginan
aguellas personas y/o grupos en situacion de exclusion, de esta manera circularia un
sistema de poder donde deja de lado la heterogeneidad por dentro de los grupos sociales

existentes.

Por otro lado, Collins (1990) puso sobre la mesa la existencia de una llamada matriz de
dominacién, donde el poder es organizado a nivel global y que, ademas, se manifiesta
localmente dependiendo de la construccion social e histérica en particular. De acuerdo
con esta autora la interaccion entre sistemas de opresion esta organizada por cuatro
dominios: estructural, hegemaénico, disciplinario e interpersonal. El dominio estructural
menciona los factores que establecen las relaciones y el acceso al poder en una
sociedad, como la politica, la religién y la economia. EI dominio disciplinario esta
comisionado para tratar la opresion derivada del dominio anterior, es decir, a través de
la creacién de instituciones civiles, burocraticas, estatales y religiosas. ElI dominio
hegemonico aprueba socialmente la opresion que se vive, ligando los dominios

anteriores y creando la reproduccion disimulada en la intersubjetividad individual y



colectiva a través de ideologias, prejuicios, discursos, creencias, cultura y valores. El
dominio interpersonal hace referencias a las relaciones intersubjetivas que comprenden

las trayectorias de los individuos.

Para Curiel (2014), la interseccionalidad permite visibilizar las diferentes formas de
dominacién, pero no logra identificar el origen de las opresiones, como la raza y el
género, como elementos constitutivos del sistema moderno/colonial de género. En
cambio, la matriz de dominacion permitiria visibilizar y conectar para entender como

interactdan el racismo, la heterosexualidad, el colonialismo y el clasismo.

De esta manera, con el legado del feminismo negro y mas auln con las aportaciones de
Collins (1990), la matriz de dominacion y los sistemas de opresion, se derivaron otras
reflexiones de la interseccionalidad y el feminismo, en diferentes vertientes y con puntos
de vista desde otras disciplinas, entonces Lugones (2016) denominé al andlisis de la
opresion de género racializada y capitalista, “la colonialidad del género”, y a la posibilidad

de vencer la colonialidad del género “feminismo descolonial’.

En este sentido, Quijano (1992), habla de la colonialidad del poder, menciona que esta
estructurado en relaciones de dominacion/explotacién/conflicto entre actores sociales
que se disputan el control de lo que llamo “los cuatro ambitos basicos de la existencia
humana” (Lugones, 2016), siendo estos el sexo, el trabajo, la autoridad colectiva y la
subjetividad/intersubjetividad, asi como sus recursos y productos. Por colonialidad,
Quijano se refiere a la clasificacion de las poblaciones del mundo en términos de razas,
es decir, las relaciones entre colonizadores y colonizados; el arreglo de un nuevo sistema
de explotacion que modula la construccion de todas las formas de control del trabajo,
siendo la hegemonia del capital el centro de todo. Se destaca, de igual manera, que,
aungue la colonialidad esta estrechamente relacionada con el colonialismo, estos no son
lo mismo, pues en el colonialismo no necesariamente requiere la existencia de relaciones

racistas de poder (Lugones, 2016).

De acuerdo con Anibal Quijano (2014), “la colonialidad es uno de los elementos
constitutivos y especificos del patron mundial de poder capitalista. Se funda en la

imposicién de una clasificacién racial/étnica de la poblacion del mundo como piedra
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angular de dicho patrén de poder, y opera en cada uno de los planos, ambitos y
dimensiones, materiales y subjetivas, de la existencia cotidiana y a escala social” (p.
286).

En este sentido, Nelson Maldonado (2007) retoma los planteamientos de Quijano y
explica que la colonialidad del poder “ubica su origen en discusiones sobre si los indios
tenian alma o no. Nuevas identidades fueron creadas en el contexto de la colonizacion
europea en las Américas: europeo, blanco, indio, negro y mestizo, para nombrar sélo las
mas frecuentes y obvias. Un rasgo caracteristico de este tipo de clasificacion social
consiste en que la relacion entre sujetos no es horizontal sino vertical. Esto es, algunas

identidades denotan superioridad sobre otras” (p. 132).

Asimismo, el poder capitalista, con enfoque eurocéntrico y global se organiza, ademas
alrededor de la colonialidad del poder, otro eje importante: la modernidad. Al respecto de
esta Ultima, Dussel (1993) propuso la existencia de dos conceptos de modernidad, donde
ambos son de naturaleza eurocéntrica, sin embargo, el primero ademas es nacido en las
provincias y regionalmente, y menciona que “La Modernidad” es una emancipacion, una
“salida” de la inmadurez por un esfuerzo de la razén como proceso critico, que abre a la

humanidad a un nuevo desarrollo del ser humano” (p. 73).

El segundo concepto, menciona Dussel (1993), unanimemente aceptado por toda la
tradicion europea actual y tiene connotaciones historicas, espacio-temporales de la
realidad vivida en Europa durante el siglo XVII y siglos previos, el cual refiere “Los
acontecimientos histéricos claves para la implantacion del principio de la subjetividad
(moderna) son la Reforma, la llustracion y la Revolucion Francesa”. Sin embargo,
tomando en cuenta la conquista de occidente y las reflexiones derivadas de ella, Quijano
entendié la modernidad como la fusidn de las experiencias del colonialismo y la
colonialidad con las necesidades del capitalismo, creando un universo especifico de

relaciones intersubjetivas de dominacion bajo una hegemonia eurocentrada.

Otro tipo de colonialidad derivada de la modernidad de tipo occidental eurocéntrica,
referida por Lander (2000), es la colonialidad del saber donde un tipo de razonamiento

de origen técnico-cientifico, asi como epistemoldgico, se posiciona como un unico
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modelo vélido de creacion de conocimiento. Asi también, la colonialidad del saber,
agrega Walsh (2008), es el posicionamiento del eurocentrismo como la perspectiva unica
del conocimiento, la que descarta la existencia y viabilidad de otras racionalidades
epistémicas y otros conocimientos que no sean los de los hombres blancos europeos o
europeizados. Donde entonces, se infravaloran y se excluyen los conocimientos de las

llamadas poblaciones subalternizadas, la colonialidad del ser.

Al respecto, Curiel (2014) llama a dicha subalternidad como “el otro”, en tanto no es el
hombre, heterosexual, padre, catdlico, letrado, con privilegios de raza y clase y, ahora
también, muchas mujeres con estos privilegios. Es esa otredad la que debe ser

estudiada, investigada, explorada, desarrollada e intervenida.

En el texto Habitar la frontera, Walter D. Mignolo (2015) utiliza el término colonialidad, y
lo define como “la matriz (u orden) colonial del poder” (p. 33). Este planteamiento se
deriva del Renacimiento europeo y los primeros albores de la modernidad, a partir del
descubrimiento de América: “[este fue] el primer paso en la invencién de las tradiciones
no europeas que la modernidad debia ocuparse de sustituir por la conversion, la

civilizacion y, mas adelante, el desarrollo” (p. 33).

En este contexto, aparecen las primeras manifestaciones del ejercicio del poder (en
Ameérica) entre conquistadores y conquistados, fundamentos que construyeron las
sociedades latinoamericanas actuales, a partir del sometimiento de los grupos

minoritarios, o también conocidos como “los vencidos”.

Al respecto, Catherine Walsh (2006) detalla como la colonialidad del poder establecio la
razon eurocéntrica como la unica forma de entender el conocimiento, a partir de “un
sistema de clasificacion de superior a inferior de seres, saberes, y visiones, modos y
practicas de vida, a partir de las ideas de “raza”, “género” y “naturaleza”, y como parte
de un proyecto civilizatorio, eurocéntrico y cristiano cuyo eje -0 corazén- ha sido -y

todavia es- el capital” (p. 7).

No obstante, es importante reconocer la diferencia entre colonialismo y colonialidad para
tener claras las dimensiones del problema. De acuerdo con Quijano (2014, p. 255), el

primero se refiere a una estructura de dominacion y explotacion, en la que un grupo
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ostenta el control de los recursos de trabajo, y produccion de otro, a partir de un territorio
determinado; mientras que la colonialidad apela a la intersubjetividad del mundo,

condicionando los esquemas sociales, mas alla de los mecanismos de produccion.

Asi, la colonialidad ha impregnado nuestro dia a dia: existe una serie de retdricas que
tejen nuestra condicion de sujetos, a partir del ideal de progreso y “dignidad humana” de
la modernidad, es decir, las formas en las que concebimos la salud, la comunicacién, la
ensefianza y el aprendizaje, etcétera, los cuales son supuestos implantados.
Basicamente, nuestra identidad cultural esta definida por la colonialidad: la relacién de

poder que existe de los grupos hegemaonicos sobre las subjetividades.

De tal manera, para Mignolo (2015), “la modernidad es un discurso que interpreta el
devenir histoérico en beneficio de los propios narradores de ese relato, [y] surgié junto con
la l6gica de la colonialidad: la destrucciéon en nombre de la salvacion del nuevo orden,

sea el cristiano del siglo XVI o el del desarrollo de finales del siglo XX e inicios del XXI”
(p.- 35).

Es asi como de esta relacion entre modernidad-colonialismo-capitalismo se crea un
patrén mundial de poder. Recordamos entonces que una de las aportaciones de Lugones
(2016), es que no sélo la raza ha sido determinante de la configuracion de la colonialidad
del poder, sino también el género y, con ello, el heterosexualismo. Para lo anterior, la
misma autora retomo la critica al feminismo hegemaonico hecha por parte de las mujeres

afrodescendientes, chicanas, mujeres latinoamericanas, entre otras.

Con estos antecedentes, es posible desarrollar conciencia en torno a la forma en la que
opera la retdrica del poder, lo que ha permitido el surgimiento de nuevos mecanismos
epistemoldgicos para mirar desde distintos enfoques la colonialidad. Tal es el caso de la

decolonialidad.

Curiel (2014), explica la decolonialidad a partir de la comprension de que con el fin del
colonialismo como constitucién geo-politica y geo-histérica de la modernidad occidental
europea, no se ha producido una transformacion significativa de la division internacional
del trabajo entre centros y periferias, asi como de la jerarquizacion étnico-racial de las

poblaciones y la formacion de los Estados nacién en la periferia; al contrario, lo que ha
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ocurrido es una transicién del colonialismo moderno a la colonialidad global, la cual ha

sido posible gracias a instituciones del capital global.

La decolonialidad, segun Grosfoguel y Mignolo (2008), se refiere a un tipo de actividad
(pensamiento, giro, opcion), de enfrentamiento a la retérica de la modernidad y la l6gica
de la colonialidad. Ese enfrentamiento no es solo resistencia sino re-existencia. Pensar
descolonialmente, habitar el giro descolonial, trabajar en la opcién descolonial, significa
entonces embarcarse en un proceso de desprendimiento de las bases eurocentradas del
conocimiento y de pensar haciendo conocimientos que iluminen las zonas oscuras y los
silencios producidos por una forma de saber y conocer cuyo horizonte de vida fue

constituyéndose en la imperialidad.

En el prélogo del libro Trayectorias de re-existencia: ensayos en torno a la colonialidad /
decolonialidad del saber, el sentir y el creer, Pedro Pablo Gomez (2015) asegura que la
decolonialidad debe entenderse “como sentir, pensar, hacer y creer fronterizos, como el
posicionamiento critico en y desde la frontera de los clasificados, los vencidos y las

victimas de la modernidad/colonialidad” (p. 8).
Asimismo, Maria Lugones (2018) plantea su concepcion de la decolonialidad y afirma:

Cuando pienso en decolonialidad pienso en la riqueza conceptual de desvelar lo
encubierto, en el proceso mismo de desentrafiar, en lo que vehicula la historia
oral, no solo lo ancestral, sino también las resistencias a la modernidad y a las
colonialidades desde maneras no modernas de ver el mundo. Resistencias
creadas desde respuestas de oposicidn a las imposiciones concretas de la
modernidad. (p. 88).

No obstante, tal como lo menciona Veronica Lopez (2007), mas alla de “cercenar la
herencia europea”, es importante realizar una “constante reelaboracion e incorporacion
de ésta a la par de las herencias nativas, asumiendo para ambos el mismo estatus de
posibilidad epistemoldgica” (p. 10) y, citando a Quijano, asegura que la ruta de la
decolonizacion es “...conformar un horizonte cultural enteramente nuevo, compuesto

por la reelaboracion permanente de los elementos simbdlicos de origen europeo y nativo”
(p. 10).
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En este orden de ideas, Boaventura de Sousa Santos (2013) manifiesta que existe la
necesidad de desaprender los conocimientos del norte, para poder reaprender los del
sur, es decir, descolonizar el conocimiento y con ello, celebrar la diversidad. Necesitamos
generar una conversacion del mundo, en la que el sur también contribuya a la liberacién
del norte, en la que haya un intercambio horizontal de saberes: reconocer antes de
conocer (LABTV, 2013).

Espinosa (2013), denominé al feminismo decolonial como un movimiento en pleno
crecimiento y maduracion que se proclama revisionista de la teoria y la propuesta politica
del feminismo, dado lo que considera su sesgo occidental, blanco y burgués. Asimismo,
para la autora, este movimiento se dirige a constatar y problematizar los principales

cimientos del feminismo, asi como a ampliar conceptos y teorias al respecto.

Curiel (2014), menciona que una posicion decolonial feminista implica entender que tanto
la raza como el género han sido constitutivas de la episteme moderna colonial; no son
simples ejes de diferencias, sino que son diferenciaciones producidas por las opresiones
gue, a su vez, produjo el colonialismo, y que continda produciendo en la colonialidad

contemporanea.

Por lo tanto, la propuesta decolonial para Curiel (2014), sugiere un desprendimiento de
la colonialidad del poder, del saber y del ser que justifica la retorica de la modernidad,
como se menciond antes, asi como el progreso y la gestibn democratica imperial. La
propuesta amplia sus margenes al sugerir que tal desprendimiento debe tomar en cuenta
a los conocimientos en lo relativo a como y por qué se producen: En primera instancia,
planted: “El reconocimiento y la legitimacion de saberes subalternizados “otros” con la
intencion de visualizar las experiencias de “los otros”, por lo general en colectivo,
derivando categorias, conceptos y teorias, con la gran importancia de que tienen la

posibilidad de generalizar sin universalizar.

Lugones (2016) habla de que trabajar hacia un feminismo descolonial es aprender unas
acerca de las otras como personas que se resisten a la colonialidad del género en la
diferencia colonial, sin necesariamente ser una persona con acceso a informacion

privilegiada de los mundos de sentidos de los cuales surge la resistencia a la colonialidad.
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La diferencia colonial, asi conceptualizada por Mignolo (2012) para “la ubicacion tanto
fisica como imaginaria donde la colonialidad del poder est4 en funcionamiento en la
confrontacion entre dos tipos de historias locales desplegadas en diferentes espacios y
tiempos alrededor del planeta”. A partir de estas reflexiones elaboraremos sobre cultura

e identidad, conceptos fundamentales para el trabajo que se presenta.
Cultura e identidad
Concepto de cultura

Una de las primeras formulaciones del concepto antropolégico de cultura se registré en
la obra La ciencia de la cultura de Edward B. Tylor (1977), al designar desde una
acepcién moderna, al conjunto de valores, de creencias, de simbolos, de técnicas, de
modos de pensar que definen a cada sociedad (en Sotelo, 2015, p. 2). Con este
concepto, Tylor considera que la cultura esta sujeta a un proceso de evolucién lineal
segun etapas bien definidas y sustancialmente idénticas por las que tienen que pasar
obligadamente todos los pueblos, aunque con ritmos y velocidades diferentes, cuyo
punto de partida seria la “cultura primitiva” caracterizada por el animismo y el horizonte
mitico (Giménez-Montiel, 2016, p. 17). Asimismo, Tylor agrega que la cultura de cada
sociedad esta basada en las costumbres, es decir, la cultura comprende las actividades
expresivas de habitos sociales y los productos intelectuales o materiales de estas
actividades (Giménez-Montiel, 2005, p. 42).

Segun Giménez-Montiel (2016), existen tres fases sucesivas que atraviesan la
elaboracion del concepto de cultura: la fase concreta, la fase abstracta y la fase
simbdlica, “caracterizadas respectivamente por otros tantos conceptos claves como
costumbres, modelos y significados” (2016, p. 18). El concepto de cultura refiere a "la
forma de vida de cualquier sociedad”, en la que todas las condiciones y situaciones
creadas por el hombre (sic), conforman el marco en el que se desarrolla su vida (Sotelo,
2015: 2). Aqui, recae la concepcion de Tylor acerca de cultura y costumbres, y con ello

la fase concreta.

Aunque cabe destacar que las afirmaciones realizadas por Sotelo se apegan a un

paradigma que contempla al hombre (entendiendo hombre como perteneciente al género
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masculino) como centro del universo. Al respecto Monzén (2017) sefala que la exclusion
de las mujeres debilita el conocimiento de la cultura humana, al tiempo que se
“desautorizan sus visiones y saberes del mundo”, sin tomar en cuenta que “la experiencia
humana tiene impactos diferenciados para mujeres, hombres y para una diversidad de
identidades de género que se entrecruzan con las condiciones histéricas, sexuales,
sociorraciales, étnicas, etarias, de discapacidades y de otros ejes de opresion,

discriminacion y exclusion” (p. 79).

Para la fase abstracta, la concepcion de cultura fijé el punto de interés ya no costumbres
sino en el comportamiento, de tal suerte que para generar el concepto de cultura se tomo
como punto de partida los modelos o patrones de conducta, conformados por los valores
aceptados socialmente. Entendiendo a la sociedad como la reunion de varias personas
gque adoptan pautas de conducta y conforman un grupo organizado desde el cual trabajan

para cumplir objetivos (Linton, 1983).

Para 1973, la fase simbdlica surgié con Geertz, quien en su obra La interpretacion de las
culturas propone esencialmente un concepto semiético o simbdlico de cultura, es decir,
la manifestacion de la cultura por medio de formas y significados, la expresion simbdlica
de la experiencia compartida entre las personas y esa capacidad humana al simbolizar

y abstraer dichas experiencias (Geertz, 1992).

De esta manera, siguiendo a Weber quien considera al hombre (sic) como un animal
inserto en tramas de significacion que él mismo ha tejido, propone que la cultura es esa
urdimbre y que el andlisis de la cultura ha de ser, por lo tanto, no una ciencia experimental
en busca de leyes, sino una ciencia interpretativa en busca de significaciones. Asi, la
cultura, entendida de manera concreta o abstracta se puede entender como el principal
atributo de la especie humana. Todos tenemos cultura, y por tanto en esencia somos
cultos; aunque haya diferencias de grados en cuanto al conjunto y tipo de conocimientos
gue unas y otras personas, unos y otros pueblos puedan albergar (Acufia-Delgado,
2001).

Sin embargo, Thompson (2002), cuestiona la propuesta de Geertz, pues menciona que

éste no considera bien el conflicto social y los problemas del poder, al entenderlos
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Unicamente como formas simbdlicas constituyentes de la cultura. Reflexiona los
fendmenos culturales como formas simbdlicas en contextos estructurados y el analisis
de la cultura implica extraer estos contextos estructurados socialmente, ademas de

interpretar las formas simbdlicas.

De acuerdo con Gilberto Giménez (2007), la cultura es “el proceso de continua
produccion, actualizacion y transformacion de modelos simbdlicos (en su doble acepcién
de representacion y de orientacion para la accién) a través de la practica individual y
colectiva, en contextos histéricamente especificos y socialmente estructurados” (p. 39).
De tal manera, la culturalidad se puede definir como “la dimension que incluye todos los
procesos que ‘producen significado’; [...] un conjunto restringido de procedimientos bien
delimitados” (Pinxten y Verstraete, 2004, p. 15), es decir, los elementos que construyen

la dimensién simbdlica de una comunidad.

Ademas, la cultura porta las huellas de las condiciones sociales de su produccién y de la
propia interpretacion realizada por sujetos también dentro en ese contexto sociohistérico
con sus propios recursos culturales, que les permiten valorar e interpretar la cultura de
los otros grupos o sujetos y, posiblemente, refutarlos, lo que puede ocasionar conflictos.
Lo importante en la reflexion de Thompson, es que el contexto organiza espacio y tiempo
gue se convierten en los factores que componen las practicas y las interacciones entre

las y los actores.

Para otros autores, como Beuchot (2005), la cultura puede ser interpretada, de manera
muy amplia, como el cultivo de todo aquello que nos ayuda a situarnos en la realidad del
entorno, tanto natural como social. En este aspecto, Bolivar-Echeverria (2010) considera
gue la sociedad no puede prescindir de la cultura, pues la historia de los pueblos se
materializa en ella y es la cultura la que acompafa a la sociedad que la produce a través

de su evolucién y desarrollo.

Para algunos autores, el problema moderno de tal definicion puede ejemplificarse con la
vieja discusion entre Lévi-Strauss y Jean Paul Sartre. El primero sostenia que existen
estructuras, codigos y normas que condicionan la forma en que los individuos se

relacionan en sociedad y que éstos no pueden prescindir de ellas, como lo documenta
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Martinez (2015, p. 191). Para Levi-Strauss los individuos son secundarios, pues la
condicion humana radica en la habilidad de éstos de reproducir las formas simbdlicas

necesarias para que la estructura prevalezca.

Para Sartre, en cambio, las estructuras no podrian existir sin la actividad creadora del
ser humano: su habilidad para crear mundo, por tanto, si existe una esencia humana,
radica en la libertad del individuo para transformar leyes y estructuras y adaptarlas a sus
necesidades de contexto histérico. Estos enfoques, estructuralista y existencialista,
profundizaron en la idea de que la cultura se rige por el significado que el ser humano da

de su realidad y su propia logica.

Bolivar-Echeverria (2010, p. 40) reflexiona sobre lo que llamé “dimension cultural” como
una de las tantas dimensiones habidas en la existencia social, menciona que esta “con
todos sus aspectos y funciones, que aparece cuando se observa a la sociedad tal como
es cuando se empefia en llevar a cabo su vida persiguiendo un conjunto de metas
colectivas que la identifican o individualizan”. En tal caso, las deducciones del autor se
inclinan mas por la propuesta existencialista de Jean Paul Sartre, sin embargo, las
estructuras mencionadas por Levi-Strauss siguen siendo objeto de debate en el mundo

moderno.
El caso de Giménez-Montiel (2005, p. 31), quien considera que:

tanto en el campo de la filosofia como en el de las ciencias sociales, el concepto
de cultura forma parte de una familia de conceptos totalizantes estrechamente
emparentados entre si por su finalidad comun, que es la aprehension de los
procesos simbdlicos de la sociedad, y que por eso mismo se recubren total o
parcialmente: ideologia, mentalidades, representaciones sociales, imaginario

social, doxa, hegemonia, entre otros.

En este sentido, el autor concibe la palabra cultura de dos maneras posibles: refiriéndose
a la accion de cultivar y a lo que ya fue cultivado, siendo estas interpretadas
subjetivamente como manifestaciones sociales, mentalidades, buen gusto, acervo de

conocimientos, entre otros.
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La definicion de cultura ha sido bastante compleja desde su debate inicial. Lo cierto es
gue sigue existiendo una evolucion conceptual hasta nuestros dias, pues no podemos
dejar de lado, con lo ya expuesto, que en las sociedades antiguas y modernas la
identidad colectiva va de la mano de la cultura, en sus formas, sus creencias y sus
simbolos, y pasando de generacion en generacion. La permanencia de la “dimension
cultural”, ya referida por Bolivar-Echeverria, se logra aun en la variedad de contextos de
las sociedades con el paso del tiempo y mediante las formas identitarias que estas

asumen.

No obstante, partiendo de la definicion de cultura que plantean autores como Giménez
Montiel, Edward B. Taylor y Mauricio Beuchot, entre otros, es posible condensar que la
cultura corresponde a todo aquello que se relaciona con la configuracion individual y
colectiva de la realidad del ser humano, a partir de la construccion de estructuras
simbolicas que determinan a las sociedades y a sus miembros, a través de ideologias,

costumbres, tradiciones, espacios fisicos, relaciones humanas, etcétera.
Identidades: la complejidad del ser

Como menciona Giménez (2016, p. 23), cuando se habla de identidad se refiere a un
concepto complejo, donde coinciden gran parte de las categorias centrales de la
sociologia, como la cultura, normas, valores, estatus, socializacion, educacioén, roles,

clase social, territorio/regién, etnicidad, género, medios, entre otras.

Frosh (1999, p. 413) sefala que: “Para desarrollar sus identidades, la gente echa mano
de recursos culturalmente disponibles en sus redes sociales inmediatas y en la sociedad
como un todo. Por consiguiente, las contradicciones y disposiciones del entorno
sociocultural tienen que ejercer un profundo impacto sobre el proceso de construccion
de la identidad”. De esta manera se ha reconocido que la identidad y la cultura forman
un eje importante, al tiempo que se moldea a partir de los recursos culturales al alcance
del (Ia) sujeto (a) cuando éste (a) se encuentra dentro de redes sociales y grupos donde

interactla en el contexto social general en el que se desenvuelve.

Autores como Bartolomé (1997, p. 42) refieren que la identidad “es un concepto

polisémico que alude a fendbmenos multiples, ya que no hay un ser sino formas del ser”.
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Esto, si existe una realidad social que ha sido construida mediante la interaccion y toma
de decisiones que reajustan a las personas. Asi, como sefiala Rocha-Sanchez (2009), la
identidad se construye en procesos historicos-sociales cambiantes y ligados a contextos
especificos. Cada persona desarrolla un sentido personal de si misma en funcion de sus
experiencias, de su historia, de sus caracteristicas y de sus percepciones, asi como en

funcion de sus interacciones y de los valores y normas que rigen su cultura.

Desde la perspectiva de la psicologia, Erickson (1968) menciona que la identidad es una
afirmacion que revela la propia identidad, tanto personal como cultural de los individuos.
Asimismo, propuso que la identidad se daba como resultado de tres procesos: biolégico,
psicoldgico y social. De esta manera, el desarrollo de la identidad resulta ser un arduo
trabajo que inicia en la infancia, recobra gran importancia en la adolescencia y continta

a lo largo de la vida.

Desde un punto de vista sociologico, Parsons (1968) puntualiza a la identidad como un
conjunto de significados encontrados en una personalidad individual y que este conjunto
determina la manera de actuar y dar sentido a dichas acciones, sin embargo, se hace
hincapié en que no existe arbitrariedad personal en esos significados, sino que estos
nacen de la interaccion del sistema social con una interiorizacion de valores, simbolos
culturales y normas que se comparten en dichas interacciones. Por lo anterior, la
autodefinicion de una o un sujeto se deriva de todos los aspectos que cultural y
socialmente internaliza en torno a su yo, y no solamente de sus relaciones habituales,

de cdmo se observa y/o cOmo actia.

Alberti (1999, p. 106), coincide en la “corriente del interaccionismo simbodlico, la cual
considera que la identidad nunca puede considerarse adquirida de manera definitiva; por

el contrario, su caracteristica mas importante es el dinamismo”.

La identidad constituye entonces una construccion personal pues comprende el
reconocimiento de la peculiaridad y la exclusividad que permiten a un (a) individuo (a)
saberse como unico (a), pero al mismo tiempo, es también una construccion social, en

tanto acumula los atributos que una sociedad utiliza para determinar categorias de
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personas (identidad de género, identidad étnica, etcétera), de manera que un (a) sujeto

(a) puede identificarse con determinado grupo y diferenciarse de otro (a).
Identidad social o colectiva

Para Giménez (2016) la identidad individual puede definirse como “un proceso subjetivo
(y frecuentemente autorreflexivo) por el que los sujetos definen su diferencia de otros
sujetos (y de su entorno social) mediante la autoasignacion de un repertorio de atributos
culturales frecuentemente valorizados y relativamente estables en el tiempo”. No
obstante, se ha discutido anteriormente que la autoidentificacion también implica el
reconocimiento de los (las) demas para que el (Ia) sujeto (a) se sienta perteneciente a la
sociedad. Asi, la identidad individual apela a lo Unico, y simultineamente, a lo que se

comparte socialmente entre grupos o colectividades.

De esta manera, desde un punto de vista sociocultural, la "identidad social o colectiva”
comenzO a tomar auge y esta postula que la identidad se deriva de la pertenencia a
grupos. En este sentido, autores como Hall (1996, p. 20), definen la identidad en funcién
de las subjetividades y relaciones sociales de los sujetos, entendiendo entonces que la
identidad “es el punto de encuentro, el punto de sutura entre, por un lado, los discursos
y préacticas que intentan interpelarnos, hablarnos o ponernos en nuestro lugar como
sujetos sociales de discursos particulares y, por otro, los procesos que producen
subjetividades, que nos construyen como sujetos susceptibles de decirse”, a lo que
puede ser interpretado como una articulacion y no simplemente como un proceso

unilateral.

Asi mismo, Oehmichen (2005) menciona que se pertenece a un grupo cuando se
comparte algo de las ‘“representaciones sociales”, es decir, para pertenecer a una
colectividad, se deben compartir valores, codigos y reglas, la convivencia implica,
ademas, que tiene que haber cooperacién y solidaridad entre los integrantes del grupo.
Asi que la identidad de un grupo autodefinido se acompafa por elementos culturales que
pueden ser: formas de pensar, de vestir, de comer o de actuar, por lo que también se

pueden llamar "identidades culturales”.
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La pertenencia social se acompafa del desempefio de algun rol dentro de la colectividad
considerada, pero sobre todo mediante la apropiacion e interiorizacion, al menos parcial,
del complejo simbdlico-cultural que funge como emblema de la colectividad en cuestion
(Giménez, 1997, p. 13).

Asi entonces, la identidad social o colectiva es producto de la formacion de redes sociales
que son conservadas y estables en un mediano y largo plazo por algin organismo o
entidad la cual define sus limites. De esta manera se estipula el simbolismo y sentido de
la identidad social en el grupo de sujetos que se identifican con ella, y como menciona
Castells (2001) que la construcciéon social de la identidad siempre tiene lugar en un

contexto marcado por las relaciones de poder.

De esta forma, la hegemonia ejerce su poder dominante sobre los distintos grupos
sociales, a partir del condicionamiento ideolégico y cultural, desde la perspectiva historica
y colonial. Es imperativo reconocer que las y los individuos permanecen inmersos en un
entorno construido a partir de relaciones binarias, en donde la colonialidad incide en la

forma en la que se desarrollan las identidades.
Identidad étnica y etnicidad

Durante afios se relaciono la identidad étnica con un conjunto de atributos objetivos que,
al igual que el viejo concepto de cultura, definian la existencia o no de una identidad.
Sobre la base de atributos como la lengua, la ropa, los caracteres fisicos, se podia definir
a un “ofro” como perteneciente a un determinado grupo social (Bello, 2004).

Consecuentemente, la identidad étnica, Giménez (1994, p 170) la define como “una
especificacion de la identidad social y consiste en la autopercepcion subjetiva que tienen
de si mismos los “grupos étnicos”. Se trata de unidades social y culturalmente
diferenciadas, constituidas como “grupos involuntarios” que se caracterizan por formas
“tradicionales” y no emergentes de solidaridad social dentro de sociedades mas amplias

y envolventes”.

Fredrik Barth (1976), revoluciond el estudio de las identidades étnicas al afirmar que:
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hay que concentrarse no tanto en los contenidos culturales constitutivos de esa
identidad, pues varian con el tiempo y a través de los intercambios con otros
grupos sociales, sino en la conservacion de sus limites o fronteras, pues la
persistencia de los grupos étnicos en contacto con otros, implica a su vez, no
solamente las sefiales de identificacion, sino la estructura de interaccion que

permite el mantenimiento de las diferencias culturales.

En este sentido, las identidades étnicas se pueden entender como una compilaciéon
cultural valorizada desde el interior, por medio de la cual los (as) sujetos (as) sociales se
reconocen entre si y delimitan sus fronteras, asi se diferencian de los demas sujetos en

un espacio especifico y socialmente estructurado.

Desde un enfoque constructivista, la identidad de un grupo étnico es un proyecto social,
cultural y/o politico que supone la afirmacion de lo propio en la confrontacion con el
alterno, entonces nos encontramos en presencia de la etnicidad: concebida como un
fendbmeno de comportamiento, como la identidad en accion, resultante de una conciencia
para si (Carrasco, 2003), es decir, la etnicidad presenta en realidad una manifestacion
de la identidad étnica. En la medida en que las relaciones interétnicas se hacen mas
intensas y frecuentes, la etnicidad sera mas visible como resultado de la diferencia
(Bartolomeé, 2006).

Regularmente, el concepto de etnicidad llega a confundirse con los conceptos de cultura
e identidad, pero este se trata de un concepto que sugiere la cimentacion de lo étnico.
Agrega Bello (2004, p. 45), “La etnicidad es un producto de relaciones sociales
asimétricas, es también la base de las estrategias de los movimientos étnicos, el nicleo
de produccién de sentidos que politiza a las identidades, otorgandoles un caracter de
disputa por el poder”. Asi, indudablemente que la identidad étnica y la cultura se ven
implicitas en la etnicidad, como también lo sefiala Baud (1996), pues la etnicidad tiene
una relacion directa con la identidad étnica, puesto que en la vida diaria los sujetos

confirman su identidad a partir de los contrastes y caracteristicas demostrables.

La etnicidad esta relacionada con la politica de la delimitacion de la colectividad, con la

division del mundo entre un grupo y otro, generalmente mediante determinados mitos
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sobre un origen comun y/o un destino comun, y esta sujeta a unos procesos constantes
de lucha y negociacion. Asi mismo, tienen como objetivo promover la colectividad o
perpetuar sus privilegios mediante acceso a los poderes del estado y la sociedad civil
(Bastida-Rodriguez et al., 2010).

Identidad de género

Lograr una definicion propia de identidad de género no ha sido sencillo, en primer lugar,
ya que el concepto de género ha sido objeto de discusion en las dltimas décadas.
Haraway (1995) sugiere que el debate con la categoria género reside en que este enfoca
su discusién académica en la existencia ontolégica de la “identidad de género”. La autora
explica que la causa de ello reside en la insistencia epistemoldgica y politica de excluir a
las mujeres de la categoria naturaleza, y en su lugar colocarlas como objetos sociales
construidos en el entorno cultural, y que incluso se autoconstruyen de acuerdo con la

evolucién histérica.

Crawford (2006), propuso un modelo sociocultural de cémo se hace género, y para ello
propuso tres visiones 0 perspectivas para analizarlo. La primera perspectiva es
sociocultural, es decir, el género es un sistema de organizacion en el cual los hombres
poseen mayor poder y privilegios. Asimismo, es respaldado por una serie de creencias
gue justifica y conserva dicha organizacion social. Mientras que la segunda perspectiva
es relacional, el género es considerado un proceso dinamico de representacion del “ser
mujer” o “ser hombre” en situaciones cotidianas, es decir, las diferencias en sus
comportamientos e interacciones a partir de sus ideologias de género. La construccion
simbdlica de las relaciones, su comprension y legitimacion retoman un valor importante
para las ideologias de género a nivel social. En este caso las practicas y los discursos,

son propuestos como los recursos sobre los que se cimientan las relaciones de género.

Finalmente, la tercera perspectiva corresponde a la individual, donde el género es un
semblante de la identidad y de las actitudes del sujeto. Aqui, el género se convierte en
un conjunto de intereses, expectativas y creencias que se relacionan a patrones mas o
menos aceptables de lo que significa ser un hombre masculino o una mujer femenina en

una cultura especifica.
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Por lo anterior, existe una relaciéon entre la identidad y género, esto debido a que la
identidad de género se transforma, a final de cuentas, en una practica propia del rol de

género y éste ultimo conforma la expresion de la identidad de los (as) sujetos (as).

La existencia de una autocategorizacion como mujer o como hombre, de acuerdo con lo
culturalmente aprendido, y la construccion de la identidad de género a nivel individual,
no se producen sino hasta que existe una interaccion con situaciones y eventos que lleva
a aprender roles, conductas y estereotipos, desarrollandose en el sujeto un sentido de
masculinidad y/o feminidad. En las sociedades organizadas genéricamente todas las
personas tienen una identidad de género, cada quien es, siente y sabe que es hombre,

mujer, u otra categoria asignada por la sociedad y/o autoasignada.

Segun Alberti (1999, p. 107), “no hay identidad de género si ésta no se inscribe en una

normatividad identitaria mas amplia que es la que proporciona la etnia o la cultura”.

Esta perspectiva significa la pauta para encontrar los modelos de identificacion que
siguen las mujeres rardmuri durante los procesos de migracion e incorporacion en la
ciudad; asi como también ayudard a comprender sus identidades a partir del
conocimiento de los grupos a los que pertenecen, mas especificamente, por sus

similitudes y sus diferencias.

Piedra Guillen (2004) sefala que el género “es el campo primario dentro del cual se
articula el poder” (p. 133) y las relaciones sociales, relaciones que por lo general se
encuentran marcadas por las desigualdades, sobre todo en lo tocante a la divisién del
trabajo, las tareas relacionadas con la procreacion y crianza, la distribucion y acceso a

recursos materiales y simbdlicos.

Relaciones culturales: multiculturalidad, pluriculturalidad e interculturalidad

Las esferas del desenvolvimiento de las relaciones entre culturas, tema de especial
interés en el presente estudio, son importantes para su identificacion, en la medida en

gue la interculturalidad es diferente de la multiculturalidad y la pluriculturalidad.

26



Walsh (2005), define a la multiculturalidad como un término meramente descriptivo. Se
refiere a la multiplicidad de culturas que existen dentro de una sociedad sin que
necesariamente tengan una relacion entre ellas. En este sentido, la tolerancia del otro es
considerada central. Jakubowicz (1984), sefiala que el multiculturalismo ofrece a las
comunidades étnicas la tarea de conservar y desarrollar sus diferentes culturas mediante
la ayuda gubernamental, pero no se implica en la lucha contra las medidas politicas
discriminatorias que afectan a los individuos o clases de personas. De esta forma, la
desigualdad social se oculta, es decir, una cultura de las muchas existentes, mantiene
su dominacién sobre las demas, al conservar, al mismo tiempo, intactas las estructuras

gue privilegian a algunos sobre todos los demas.

De acuerdo con Fernando Garcés (2009, p.24), la multiculturalidad se define como “la
simple constataciéon de la existencia de culturas diversas en un determinado espacio sin
hacer referencia a sus mutuas relaciones”, quién conversando con las propuestas de
Catherine Walsh, menciona que “la multiculturalidad o multiculturalismo opera en el
orden descriptivo, ‘refiriéndose a la multiplicidad de culturas que existen dentro de una

sociedad sin que necesariamente tengan una relacion entre ellas™ (p. 24).

Wieviorka (2003), agrega que el multiculturalismo no esta implicado en eventuales
procesos de intercambio o de diadlogo entre las culturas que él reconoce, es decir, el
multiculturalismo, no fomenta un proceso de interculturalidad eventual. En cambio, existe
una distancia eurocentrista que respeta las culturas locales, sin acercarse de forma
especifica a alguna e interactuar con ella. Esto es, el multiculturalismo es una forma de
racismo negada, donde, segun Zizek (1998), el sujeto multiculturalista mantiene una

distancia que se hace posible gracias a su posicion universal privilegiada.

Se observa otro fendmeno de las relaciones entre culturas, la pluriculturalidad, que es
vista desde la éptica de la cultura dominante, como lo sefiala Walsh (2005) pues esta
forma refleja la convivencia histérica entre pueblos indigenas y pueblos afros con
blancos-mestizos. Se basa en el reconocimiento de la diversidad existente, sin embargo,
es importante destacar el hecho de que las culturas “subalternas”, segun la cultura
central, enriquecen al pais, pero éstas no son tomadas en cuenta por las instituciones en

el poder en el disefio de programas basados en dichas culturas, sino que, pueden ser
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incluidas en programas gubernamentales pero disefiados bajo las condiciones,
necesidades, y tomando en cuenta los usos y costumbres de solamente la cultura

dominante.

La interculturalidad, a diferencia de las anteriores, promueve la comunicaciéon entre
diferentes culturas, el encuentro cultural para contrastar y aprender mutuamente, la toma
de conciencia de la diferencia para resolver conflictos (Bernabé, 2012). Walsh (2005),
entiende a la interculturalidad como un fendbmeno que busca desarrollar una interrelacion
equitativa entre pueblos, personas, conocimientos y practicas culturalmente diferentes;
una interaccion que parte del conflicto inherente en las asimetrias sociales, econémicas,

politicas y del poder.

Es decir, su importancia radica en la necesidad de pactar los derechos de las culturas
indigenas, afros y otros excluidos, involucrando proyectos sociales, juridicos y politicos,
favoreciendo el acceso a la igualdad en los procesos de intercambio, practicas y

encuentro entre los sujetos que constituyen las diferentes culturas.

Dentro de la perspectiva y lucha sociopolitica actual, la atencion esta centrada en
intervenir en los campos de marginalizacion y subalternalizacion, menciona Walsh
(2005), y el campo del conocimiento es uno de ellos. La construccion de una nueva
iniciativa indigena con relacion al problema del saber, lo que la autora denominé politica
epistémica, en torno a la interculturalidad, la cual esta dirigida a enfrentar y transformar
los disefios coloniales que han posicionado el conocimiento de los pueblos indigenas
como saber no moderno y local, al frente de la universalidad y no temporalidad del

conocimiento occidental.

UNFPA (2012, p. 24), menciona que, en términos del desarrollo de un enfoque
intercultural en un dmbito global, la preocupacién por la interculturalidad va asociada a
la importancia que ha adquirido la diversidad y las cuestiones relativas a la identidad. Al
respecto, Estermann (2014, p. 357) concuerda y toma en cuenta a la interculturalidad
como una herramienta critica y emancipadora, y sefiala que esta tiene que apuntar a una
reflexion en torno a los grandes parametros del pensamiento critico: clase social,

identidad (y diversidad) cultural-religiosa y género.
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Para Aurora Bernal (2003, p. 97), lo “intercultural es el adjetivo que designa las acciones
de interaccién entre individuos de diversas culturas”; y sostiene que uno de los
planteamientos de la interculturalidad es “que la convivencia entre personas de diversas
culturas se resuelve si se establecen relaciones interpersonales. Convivir implica

intercambiar y compartir entre personas”.

Catherine Walsh (2008) explica la teoria de la interculturalidad, entendida desde la
resistencia frente a la colonialidad. Al respecto, la investigadora sefiala que “Desde su
significacion en el seno del movimiento indigena ecuatoriano y como principio ideoldgico
del proyecto politico de este movimiento, la interculturalidad se asienta en la necesidad
de una transformacion radical de las estructuras, instituciones y relaciones de la
sociedad” (p. 140-141).

En este sentido, Walsh afirma que, mas alla de reconocer o incluir lo diferente dentro de

la estructura social establecida, el objetivo de la interculturalidad es:

implosionar desde la diferencia en las estructuras coloniales del poder como reto,
propuesta, proceso y proyecto; es hacer reconceptualizar y re-fundar estructuras
gue ponen en escenay en relacion equitativa logicas, practicas y modos culturales
diversos de pensar, actuar y vivir. Asi sugiere un proceso activo y permanente de
negociacion e interrelacion donde lo propio y particular no pierdan su diferencia,
sino que tengan la oportunidad y capacidad para aportar desde esta diferencia a
la creacion de nuevas comprensiones, convivencias, colaboraciones vy
solidaridades. (p. 141)

Asimismo, en otra de sus investigaciones, Catherine Walsh (2018), hace alusién a que
“la interculturalidad en esta region del mundo, significa potencia e indica procesos de
construir [...] No nos referimos aqui a un pensamiento, voz, saber, practica y poder mas,
sino unos pensamientos, voces, saberes, practicas y poderes de y desde la diferencia
gue desvian de las normas dominantes radicalmente desafiando a ellas, abriendo la
posibilidad para la descolonizacion y la edificacion de sociedades mas equitativas y

justas” (p. 35).
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Por otra parte, para Rosario Ayala y Emma Zapata, la interculturalidad implica “el
contacto e intercambio entre culturas, en términos equitativos; en condiciones de
igualdad” (2017: 18), el cual debe establecerse no solo desde términos étnicos, sino
también “a partir de la relacion, comunicacion y aprendizaje permanente entre personas
y grupos, asi como entre sus diferentes conocimientos, valores, tradiciones, légicas y

racionalidades” (p. 18).

Asi pues, la interculturalidad es una lucha en proceso, sin embargo, este concepto ha
tratado de ser adoptado por las mismas instituciones del poder hegemaénico para suponer
gue, a través de mecanismos de inclusion, se esta cerrando la brecha de desigualdad,

situacion que esta lejos de la realidad.

Sobre este tema, Fidel Tubino Mongilardi (2005, p. 2), considera que la interculturalidad
actual en América Latina “es, pues, una oferta ético-politica de democracia inclusiva de
la diversidad alternativa al caracter occidentalizante de la modernizacién social”. Con
esto, el pensador peruano apunta a la influencia del pensamiento moderno de occidente
sobre los pueblos latinoamericanos, en donde los actores hegemoénicos ofrecen a los
otros, es decir, a los dominados, la oportunidad de insertarse y pertenecer (no coexistir)

a la estructura ya definida bajo la conceptualizacion de pueblo o sociedad.

Ayala-Carrillo y Zapata- Martelo (2017, p. 18) mencionan que “al reconocer las
diferencias de cada grupo, valorar sus particularidades y sus conocimientos, se pretende
romper con la historia hegemaonica y reforzar las identidades tradicionalmente excluidas
para construir, tanto en la vida cotidiana como en las instituciones sociales un convivir
de respeto y legitimidad”. De tal manera que, y siguiendo los planteamientos del Fondo
de Poblacion de las Naciones Unidas (UNFPA) (2012, p. 24), el enfoque intercultural esta
orientado al reconocimiento de la coexistencia de diversidades culturales en las
sociedades actuales, las cuales deben convivir con una base de respeto a sus diferentes

cosmovisiones, derechos humanos, y derechos como pueblos.

Como en todas las relaciones, incluso en las interculturales existen los conflictos. Sin

embargo, como sefialan Martinez-Corona y Hernandez-Flores (2012, p. 50):
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en la medida en que se pongan sobre la mesa las necesidades, intereses,
percepciones y valores de los distintos grupos culturales, y que los actores
estén convencidos de emprender un didlogo que se rija bajo los lineamientos
que prescribe la interculturalidad, serd posible que incluso las visiones mas
encontradas puedan reconocerse, comprenderse y confluir en proyectos de

largo plazo que beneficien a todos.

Asimismo, desde la perspectiva de género, Estermann (2014, p. 359) refiere que no
existe un verdadero dialogo intercultural sino se plantea al mismo tiempo la cuestién de
la desigualdad entre sexos, la discriminacion por el género y el sexismo en sus diferentes
formas (machismo, misoginia y androcentrismo). De acuerdo con, Ayala-Carrillo y
Zapata-Martelo (2017, p. 18-19) “el reconocimiento de la interculturalidad debe basarse
en la deconstruccién de pensamientos colonizadores y patriarcales, ya que, de no ser
asi, se corre el riesgo de proponer acciones que reproduzcan y legitimen los

conocimientos hegemonicos”.

Ante este panorama, se han consolidado alternativas epistemoldgicas que propician el
desprendimiento de esta perspectiva colonialista de la realidad social de los grupos que
coexisten en América Latina. Una de estas propuestas es la interculturalidad critica, a la

que

se la entiende como una herramienta mas de emancipacion que visibiliza y
denuncia la situacion real de desigualdad, de opresion y aspira a subvertirla en
todos sus niveles y formas para crear —al menos como proyecto politico de
transicion— un minimo de paridad de condiciones entre los hoy subalternos y
oprimidos, y los dominantes, para abrir la ruta de un nuevo proyecto social.
(Viaha et al., 2009, p. 8)

De esta forma, la interculturalidad critica propone forzosamente procesos de
decolonializacion, y, segun Josef Estermann (2009), ‘como herramienta critica y
emancipadora tiene que apuntar a una reflexion en torno a los grandes parametros del
pensamiento critico: clase social, identidad (y diversidad) cultural-religiosa y género”
(Viaha et al., p. 65).
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Todo lo anterior resulta de particular interés para el presente trabajo, ya que se retomara
a la interculturalidad y la perspectiva de género en la interaccion y desenvolvimiento de
las mujeres rardmuri en el contexto de la vida mestiza, y resulta esencial para visualizar
el estado de armonizacion, resolucion de conflictos, intercambios culturales y demas

situaciones individuales y relacionales desde que ellas migraron a la ciudad.

Feminismo critico

La Teoria Critica, heredera de la dialéctica marxista, se desarroll6 primeramente por la
Escuela de Frankfurt, y se forj6 como tarea fundamental la lucha contra el positivismo.
Como argumenta Gonzalez (2002), su forma ideoldgica era mas elevada y profunda
sobre el capitalismo avanzado; como la actitud tedrica e ideoldgica cuyo unico fin, en el
marco de la sociedad actual, es servir de instancia legitimadora al modo de produccién
y a la ordenacion social vigente. Del mismo modo, el cometido esencial de la Teoria
Critica debia consistir en desenmascarar tal funcion legitimadora, liberando aquellas
fuerzas cuyo interés objetivo reside en la transformacion de las estructuras sociales
vigentes, en la construccion de un mundo donde el sujeto conozca la posibilidad real de

autodeterminacion libre y consciente.

Cabe aclarar que las aportaciones de la Teoria Critica desde la Escuela de Frankfurt
hasta Habermas resultan en una invaluable y larga discusion, por lo que aqui se rescatan

los puntos mas importantes como preambulo al feminismo critico.

Jiurgen Habermas (1966, como se citd en Gonzalez, 2012) propuso en su teoria la
categoria de autorreflexion, la cual ocupa una posicién central en cuanto procedimiento
(y actitud vital) que sitia a la conciencia en la posibilidad de emancipacion frente al
condicionamiento objetivador que sobre ella quiere imponer el mundo externo. Segun
Habermas, los seres humanos, no solo se reproducen mediante actividades teleolégicas
orientada a un fin, sino también mediante procesos cooperativos de interaccion que les
permiten establecer fines comunes y coordinarse para llevarlos a la practica. La
conciencia individual no se forma en la relacién del individuo con un mundo exterior,

natural o social, que se le presenta como objeto, sino a través de la intersubjetividad, de
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la interaccibn comunicativa con otras y otros sujetos conscientes en el contexto
institucional de una sociedad, contexto en el que los individuos se desenvuelven en

actitud participante y no solo objetivante.

El objetivo de las teorias y pensamientos criticos, segun Carosio (2017) es explorar las
vertientes del cambio social en sus proyectos y propuestas, se trata de un pensamiento
propositivo que aspira a reinventar las emancipaciones sociales, busca prefigurar nuevos
mundos posibles, asi como quebrar consensos establecidos que, casi siempre, son
conservadores. Gonzalez y Rosenmann (2010), sefialan que el pensamiento critico
social posee tres principales desafios: el impedimento para que el sistema hegemaonico
actual resuelva los problemas minimos de una mayoria de la sociedad, la destruccion de

los recursos naturales y el peligro de una guerra mundial.

Carosio (2017), reflexiona sobre los retos actuales que enfrenta el pensamiento critico y
concluye que se trata de la necesidad de pensar desde nuestras realidades, nuestras
propias vidas en América Latina y el Caribe, para transformarlas en vidas buenas en
sociedades mas justas. Un pensamiento critico que desafie los poderes hegemonicos y
visibilice los saberes sometidos y las memorias silenciadas. En este contexto y
recordando la liberacibn y emancipacion mencionada en primera instancia por
Habermas, décadas antes, Carosio (2017) también indica que la emancipacion es mas
gue la alternativa al poder establecido, es la construccién de sujetos, de hegemonia y de
relaciones sociales que no sean enajenantes. Por ello, la creacidén de los referentes de
sentido para la emancipacion es esencial para superar las formas tradicionales de

dominacion.

Durante la década de los noventa, el pensamiento critico latinoamericano fue ampliando
su mirada y descubrié el feminismo, favorecido por convenios internacionales que
impulsaron lineas de investigacion sobre temas de género, asi como por la creacién de
los estudios feministas al interior de las universidades, promovidos por académicas
militantes del feminismo y por la emergencia de nuevos movimientos sociales de mujeres

gue resistian las politicas neoliberales (Carosio, 2017).
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Para el pensamiento critico desde el feminismo y haciendo referencia a la misma

emancipacion, Valdivieso (2007, p. 8) sefiala que:

Recuperar la historia de las excluidas del relato tradicional fue considerado, en
afios recientes por el movimiento de mujeres, una necesidad para su
reconocimiento como sujetas politicas. Acceder al pasado para comprender el
presente, hacer visible lo invisible, han sido los principios orientadores de las
investigaciones. La realizacion de esa tarea ha favorecido la recuperacion de la
memoria colectiva femenina y ha dimensionado el papel que cumple ésta en la

elaboracion de las construcciones sociales.

Asi, el uso de planteamientos con perspectiva de género en investigaciones formales de
diversa indole, brinda la oportunidad de replantear las condiciones de las y los individuos,
en funcion de un analisis horizontal en términos sociales y culturales, y a partir del punto

de vista femenino.

De esta forma, los planteamientos feministas dentro de un estudio social permiten
desentrafar las relaciones de poder que consolidan la estructura del sistema occidental,
visibilizando el problema de género que atafie a los diferentes sectores sociales, de

acuerdo con el giro de cada investigacion.

Por eso es importante mirar desde esta perspectiva, es decir, desde las subjetividades
de cada mujer raramuri migrante, para conocer sus experiencias en lo individual, los
contextos que favorezcan o retengan su emancipacion y sus estructuras y la
transformacion de éstas, no objetivadas, no silenciadas, no invisibilizadas. El
reconocimiento de sus verdades y la exploracion de sus identidades en el contexto que

les toca vivir.
Conocimiento situado

Para desarrollar esta investigacion, es fundamental presentar la categoria de
conocimiento situado, la cual, de acuerdo a Ramén Cortés (2017), enmarca el

reconocimiento y la delimitaciébn de las condiciones particulares de quien realiza la
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investigacion, a fin de detectar la mirada subjetiva de el/la investigador/investigadora y

evitar una perspectiva totalizadora.

Al respecto, teniendo en consideracion gue esta investigacion parte del enfoque de
género, y tomando en cuenta que “nadie escapa a la clase, a lo sexual, al género, lo
espiritual, lo linguistico, lo geogréafico y las jerarquias raciales del sistema mundo
moderno/colonial capitalista/patriarcal” (Grosfoguel, 2014, p. 376), es importante hablar
a grandes rasgos acerca de mi, para situar el conocimiento y comprender mi perspectiva

y contexto en el momento en el que realicé este trabajo de investigacion.

Soy una mujer cisgénero, heterosexual, originaria de la ciudad de Chihuahua. Soy
mestiza y, aunque no formo parte de la comunidad raramuri, existe la interaccion con las

y los integrantes de esta etnia, debido al contexto sociocultural de la region.

Soy administradora, con maestria en Ciencias de la Productividad, y a lo largo de mi
carrera profesional he trabajado con diversos grupos de mujeres. Sin embargo, mi
acercamiento al feminismo fue debido a un enfrentamiento ideolégico con un hombre
dentro del ambito académico, quien me neg0 la posibilidad de desarrollar un proyecto de
investigacion con enfoque de género para mi comunidad. El apoyo de una docente me
permitio replantear mi propia concepcion del feminismo, y adentrarme a los estudios de
género. Posteriormente, tuve la oportunidad de conocer el proyecto de la cooperativa

textil que se aborda en esta investigacion.

Estas experiencias me han permitido identificar poco a poco la influencia del
heteropatriarcado y la colonialidad dentro de los procesos de desarrollo humano por los
gue he transitado. Después de un largo proceso ideoldgico y emocional, puedo decir que

actualmente me considero feminista y soy defensora de la comunidad LGBT+.
Raramuris en el estado de Chihuahua

Una mirada a la cosmovision de los (as) raramuris y el papel de las mujeres dentro de la

etnia

De acuerdo con Carlo Bonfiglioli (2008), la cosmovision se puede entender como el

conjunto de normas estructurantes desde la cual se producen las diferentes
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concepciones de la naturaleza y las relaciones entre los distintos tipos de objetos y de
seres, en un contexto de distintas dimensiones temporales y espaciales, generando en
los involucrados una identidad propia de su papel y lugar en el universo, dando forma a
la vision de si mismos/as y de sus entornos tanto comunitarios como universales. Al igual
gue otras etnias americanas originarias cuyas actividades principales son la siembra,
caza y pastoreo, la etnia raramuri tiene una cosmologia encaminada a la veneracion de
la naturaleza y a las fuerzas de creacion y destruccién superiores (conocidos como Dios
y el diablo de manera informal), ademas del mestizaje de su cultura originaria con la
religion catélica de forma que guardan las distintas festividades de esta, asimismo de

varias de sus tradiciones originarias muy a pesar del mestizaje cultural.

Para Sanchez (2010), “la cosmovision se puede describir como los lentes, modelo o
mapa desde el punto de vista del cual las personas perciben la realidad”. Mas adelante
sefiala que una de sus caracteristicas es que se aprende del ambiente en el que la
persona crece, durante su proceso de interculturizacion. Desde el nacimiento se inicia
con el aprendizaje del idioma, costumbres, pero también de las suposiciones, premisas
y conceptos basicos de la madre y padre, familiares y comunidad. Otra caracteristica es
gue la cosmovision se absorbe antes de que la persona pueda analizarla y evaluarla, es
decir, las suposiciones de la cosmovision se asumen sin un razonamiento previo. Es
importante considerar que se debe diferenciar entre religion y cosmovision, si bien es
cierto que se relacionan entre si, existen diferencias significativas; la religion comprende
conceptualizaciones y supuestos relacionados con seres sobrenaturales y rituales,
mientras que la cosmovisidn consiste en las suposiciones y conceptualizaciones
centrales referentes a la vida sobre las cuales las personas basan su comportamiento,

segun lo explicado por Sanchez (2010).

Como ya se ha expuesto, cosmovision es la vision o perspectiva sobre el universo, la
tierra y la vida que las personas adquieren desde su nifiez, que se rige por la cultura y
gue va delimitando su propia identidad como parte de la sociedad a la que pertenece.
Hablar de la cosmologia raramuri es adentrarnos a un vasto y extenso tema que varia
entre la misma comunidad y que entre la sociedad mestiza no esta tan socializado. Al

respecto Saucedo (2015), sefiala que se trata de un conocimiento que en términos
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generales aparenta ser escueto, difuso y poco elaborado (especialmente si se les
compara, por ejemplo, con el de algunos pueblos indigenas de tradicion
mesoamericana), sin embargo, para esta investigacion se retomaran aspectos relevantes
gue nos acercaran a la cultura de la Sierra Tarahumara, pero enfocdndonos en particular

al rol de las mujeres rardmuri.

Desde la vision cosmogonica de los (as) raramuri, el alma desempefia un papel esencial
en la vida rardmuri, ocupando su pensamiento permanentemente en la medida en que
casi todo lo que ocurre obedece al estado en que se encuentra el alma o almas que el
cuerpo de la persona como hogar y receptaculos del alma, sin embargo para este grupo
social, no solo las personas poseen alma (isiga); también la tienen el resto de seres vivos
(animales y plantas), por lo que no es un distintivo humano (Delgado, 2007). Uno de los
ejes principales de la cosmogonia raramuri es que se dice que el tres y el cuatro son los
marcadores que identifican al hombre de la mujer y corresponden al nimero de almas
gue se les asigna. Segun De Tagle (2017) hace referencia a la leyenda en la cual se cree
gue “Dios, al crear al hombre, le soplo tres veces para darle asi las tres almas que todo
varon indigena posee. Mientras que, a la mujer indigena, por ser “hueca de su vientre”,

le soplo cuatro veces, para darle un alma mas y permitirle asi poder tener hijos”.

De Tagle (2017) explica que actualmente las relaciones dentro de la sociedad raramuri
son simétricas, esto quiere decir que son reciprocas y de cooperatividad. También
apunta que su sentido de ética es muy particular respecto a las deidades, plantas,

ademas de extenderse hacia las relaciones interpersonales, familiares y comunitarias.

Sobre las formas de como la reciprocidad opera actualmente al interior de la
sociedad raramuri destaca, en el ambito de la familia nuclear, y mediando la
relacion entre padres e hijos, la reciprocidad balanceada, pues existe una
tendencia a valorar y respetar la individualidad y la funcion que segun el sexoy
la edad se desempefie. Ademas de un alto sentido de respeto hacia el lugar y

la jerarquia de cada integrante de la familia (De Tagle, 2017).

Aungue se menciona que la estructura de las relaciones en la sociedad raramuri se basan

en la reciprocidad, destacan algunos aspectos que revelan que en la mayoria de las
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comunidades en México existe un sesgo de desigualdad hacia las mujeres, por ejemplo,
no siempre pueden aspirar a posiciones de poder por las actividades de crianza y del

hogar que se les atafie comiunmente.

Varias de las tradiciones origibnarias de la sociedad raramuri son encaminadas al relato
de historias ancestrales de su etnia, los mitos creadores tanto del universo como del
hombre y los animales, la vida de los diferentes seres de la region, sucesos historicos
relevantes, la busqueda de una conexién con fuerzas naturales que van mas all4 de su
capacidad y comprensiéon (a través del uso de plantas como el peyote en rituales),
danzas, ritos y sus distintos significados ademas de las figuras de los chamanes como
sanadores y tejedores de maleficios es una constante para ellos, esto representando a
la faceta mas originaria de su etnia. Asi como la observacion de las nuevas tradiciones
de la religidon catdlica traida por los espafioles durante la conquista y debido a las
prédicas jesuitas en la region hace mas de 150 afios, propiciando un mestizaje cultural
adoptando nuevas festividades y tradiciones tales como la semana santa, que son
observadas con especial cuidado entre los miembros de la etnia debido a la profunda y
muy arraigada espiritualidad y respeto por los simbolos religiosos que, originarios o
adquiridos por la etnia a través del transcurso del tiempo, demuestran ser ahora parte de
su cultura (SEGOB, 2020).

Como lo menciona Acufa (2007, p. 41):

El género constituye un criterio universal para la asignacion de papeles sociales
y en todas las sociedades se dan dos circunstancias inequivocas: en primer
lugar, que los dos sexos poseen diferentes papeles procreadores vy
reproductores que pueden ser 0 no alterados en el futuro; en segundo lugar,
gue en funcion de las necesidades y demandas culturales puede cambiar el
componente de género que posee la asignacion de la mayoria de los papeles

econdmicos, politicos o religiosos.

Es decir, los roles sociales se encuentran definidos tanto por las necesidades de la

comunidad, como por la vision de la comunidad respecto de lo que considera como
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socialmente aceptable o inaceptable, por lo mismo hemos de analizar previamente el

meétodo de organizacion social de este pueblo originario.

Datos infograficos proporcionados por SEGOB (2020), nos mencionan que la unidad
social basica es la familia nuclear formada por el padre, la madre y los hijos (a quienes
nunca regafan, asignan responsabilidades desde muy pequefios y dan la libertad de
decidir sobre si mismos indistintamente a su sexo). El inicio de la vida familiar tiene su
origen cuando la pareja recién casada va a vivir a casa de los padres de la mujer y en
cuanto les es posible tener (por requisitos de edad y capacidades de la familia misma)

casa Y tierra se establecen por separado, dando lugar a un nuevo nucleo familiar.

Naturalmente a esto se procede con el nacimiento de los y las hijos (as), en el idioma
raramuri se usa la palabra Tereque para referirse a la nifia y Towi para el nifio. Como se
indicé6 anteriormente a los hijos (as) nunca se les reprenden ni se les castigan
fisicamente, y desde muy pequefios (as) les dejan la responsabilidad del cuidado de
algunos animales o tierras y sobre todo de decidir por ellos (as) mismos (as), dado que

su cultura les dicta que indistintamente a su género deben aprender a ser autosuficientes.

En el nacimiento no hay una distincion para el nifio o la nifia: todos son muchi, término
genérico empleado para él o la recién nacido (a), que recibe las mismas atenciones de
la madre y demas familiares, asi lo explica Acufia (2007) y menciona que Sus
interlocutoras mostraron mayor preferencia por los hombres, indicaron que esto se debe
a que ellos: “tienen mas posibilidades de ganarse la vida en el futuro y generan menos
problemas que las mujeres (apreciaciones que son muy discutibles)”. Posteriormente se
le asigna un nombre a muchi, durante la tesgliinada celebrada por el bautismo del rito
catélico. Antes o después se realiza el ritual mas significativo de todos, el morema o
bautismo de fuego, el desarrollo es el mismo, “independientemente del sexo de los
anfitriones, con la diferencia de que el nifio sera distinguido por el nimero 3y la nifia por

el 4, marcadores simbdlicos que acompanaran a él o ella durante toda la vida”.

La distincion de géneros se da a partir de los seis afios de vida, a partir de esta edad la
joven mujer raramuri nunca expone su cuerpo; aun después de estar casada, no se quita

la ropa frente al marido e incluso hace la consumacion del vinculo matrimonial vestida.
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Dicha reserva frente a las practicas sexuales se hace de lado en las reuniones sociales
de las jovenes conocidas como “tesguinadas”, debido al uso de la bebida alcohdlica de
maiz fermentado, donde la poblacién joven puede comenzar la comunicacion y contacto
con miembros del género opuesto y cuya practica es una forma socialmente aceptable

de iniciacion libre en la vida adulta plena (Delgado, 2007).

Las tesglinadas, son uno de los espacios mas importantes para la interaccion y
comunicacién entre los diversos miembros de varias familias en una o0 mas regiones,
estas se celebran durante todo el ciclo agricola (desde la siembra hasta la cosecha) y
las ceremonias ligadas a ellas, asi como en los trabajos de construccion de la vivienda y
de cercas, concertacion de futuros matrimonios, informe de los nacimientos y decesos
suscitados entre los miembros de las distintas rancherias de las comunidades, asi como
intercambio de informacion que es de relevancia vital para la vida comunitaria de la etnia
indigena raramuri. Por ende, estas reuniones son de importancia vital para la sociedad
raramuri, siendo el principal modo de intercambio de informacion entre los miembros de
la comunidad. Ademas de estas reuniones, los habitantes de las rancherias que
pertenecen a un pueblo se reinen de manera consuetudinaria durante los domingos y

los dias de fiesta.

En cuanto a la organizacién politica de los pueblos raramuris, estos se encuentran
organizados en poblados que administran un determinado niamero de rancherias, dentro
de estos espacios geograficos encontramos como elementos centrales a la iglesia, la
escuela, la tienda de asistencia social y la clinica médica. Administrando el pueblo se
halla un gobernador o siriame, quien administra las reuniones semanales de los
domingos y da un sermdén o nawésari, actia como la figura de un juez y mediador en los
conflictos suscitados en las comunidades, es el principal organizador de las fiestas del
pueblo y es el representante de la comunidad que administra ante las autoridades, para
el correcto cumplimiento de sus funciones este se vale de un segundo y tercer

gobernador, quienes funcionan como consejeros y lo suplen en su ausencia.

Asimismo, como autoridades auxiliares el gobernador designa a uno o dos generales por
comunidad que actian como mensajeros entre las comunidades y son apoyados en su

tarea por subordinados denominados como capitanes. En cuanto a las figuras menores
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esta el denominado alguacil quien es el encargado de distribuir los bastones de mando
a los gobernadores y de guardarlos en la iglesia, siendo un simbolo de la autoridad y
funciones de estas como un deber divino y que por lo mismo su correcto cumplimiento
es primordial. Adem4s, también se encuentra un mayor que concreta matrimonios y
aconseja en caso de dificultades sociales y situaciones de emergencia, un maestro que
es el encargado de rezar en tarahumara durante el culto religioso dominical. Esta
estructura de mandos, autoridades y auxiliares se modifica entre las diferentes
comunidades de acuerdo con las necesidades y condiciones de la misma, ya que estas

no tienen un namero definido para los distintos cargos.

Para describir el rol de las mujeres raramuri en su comunidad podemos comenzar de
manera cronoldgica con el nacimiento y terminando con la muerte, atravesando por los
instantes mas caracteristicos del desarrollo, tanto en el ciclo vital biolégico como el ciclo
vital social, los mismos que manifiestos por ritos de transicidén entre las distintas etapas,
muestran considerables cambios en los diferentes roles y funciones que son asignados

en razén del género y mismos que cada fase exige en el desempefio de la vida social.

Iniciando por el nacimiento nos damos cuenta que no hay una diferencia relevante entre
sexos biologicos de los neonatos, incluso se les nombra con el mismo término, muchi.
Los nombres de los neonatos son decididos durante una tesguinada, por las y los adultos
de la comunidad, los padres y los miembros de la organizacion politica de las

comunidades.

Durante los primeros afos no existe mucha diferencia entre los ritos y ceremonias de
inicio en la vida social de los muchi que, a los pocos dias de nacer, pasan a ser llamados
tewe (si es nifia) o towi (si se trata de un nifio). En estos primeros afios de vida, una vez
gue los infantes comienzan a caminar, tanto tewé como towi pasaran la mayor parte del
tiempo ocupados con sus juegos infantiles (muchos de los cuales, como cualquier otro
juego, son una especie de entrenamiento para la vida adulta). Entre todos ellos destaca
uno “las casitas”, juego de simulacion de la vida adulta en donde se emulan las tareas y
obligaciones del hogar del padre y la madre respectivamente. A partir de los cuatro o
cinco afios comienzan a ayudar en las tareas domésticas y del campo que los padres les

encargan y lo hacen muchas veces de manera ludica, inventando e imaginando
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escenarios dedicados primordialmente a la diversién, al tiempo que realizan las tareas
gue por sus tempranas edades les son encomendadas tales como el acarreo lefia 'y agua,
o pastorear a los rebafios de ganado caprino, ovino y bovino y la alimentacién y cuidado
de otros animales domeésticos (generalmente ganado menor como el aviar y animales de

compafiia como perros).

Como ya se habia mencionado, la primera distincion de género surge a los siete afios,
pero tiene que ver mas bien con aspectos relacionados con la corporeidad (Delgado,
2007), y no es hasta los diez u once afnos, que las labores realizadas por los infantes se
encuentran mas diferenciadas, cumpliendo con las tareas que le seran asignadas
después del matrimonio de acuerdo con su género, si bien ambos pueden acarrear lefia
sera towi, o sea el nifio, quien use la herramienta para cortarla; ambos pueden cosechar
y desgranar maiz, sin embargo la nifia o tewé, sera quien se encargue de la preparacion
de las tortillas y los alimentos; en cuanto a las labores del campo las nifias se encargaran
de arrear y pastorear a los rebafos de ganado, mientras que los nifios acompafaran mas
al padre a la milpa para hacer y apoyar con las distintas labores relacionadas con esta,

como arar, sembrar, deshierbar, etcétera.

En ambos casos, tanto nifios como niflas, poseen un amplio margen de accion para
realizar lo que consideren hacer o realizar las obligaciones concernientes al nucleo
familiar (cosecha, elaboracion de alimentos, pastoreo o actividades de diversion y ocio),
siendo que los padres no buscan una coaccion fisica o verbal, dando lugar a la
consideracion de los infantes como seres pensantes y por lo tanto personas conscientes

de sus acciones u omisiones.

Como menciona Bonfiglioli (2008), la consideracién social entre géneros no esta
delimitada puntualmente por el factor de la edad, sino que esta se determina por el estado
civil de los individuos, ¢a qué nos referimos con esto? Sencillamente, a que una joven
puede ser llamada y tratada como tewé hasta los veinte o treinta afios si aun no se ha
casado, siendo la celebracién del matrimonio, el motivo para cambiar a un nuevo estatus
social. Las causas por las cuales el matrimonio se puede dar de manera tardia en
comparacion con otras etnias son socialmente aceptadas y se delimitan en varios

aspectos desde el econémico (en busqueda de empleo y adquisicién de bienes) hasta
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relacionadas con el nacleo familiar (como visita y cuidado de familiares enfermos, por

ejemplo).

Acuia (2007), sefala que el matrimonio se celebra una vez que se ha determinado por
la comunidad que ambos individuos estan preparados para la realizacion de las labores
gue son necesarias para la subsistencia, asegurando que tanto la mujer como el hombre
saben hacer practicamente todo aquello que puede asegurar su supervivencia, tanto
como individuo y como matrimonio, en caso de quedar solos por tiempo prolongado e
indeterminado. Dichas capacidades hacen que tewé y towi cambien de estatus y pasen
a ser considerados muki y rejoi, lo cual supondra acceder a los compromisos y
responsabilidades (y por supuesto observacion de estas mismas obligaciones) de las

personas adultas, con pleno goce de las diferentes atribuciones que esto acarrea.

Entre dichas atribuciones, las principales son que la muki o mujer ya esposa, podra ser
madre y asistir a las tesglinadas con su marido; el hombre ya marido rej6i, podra acceder
a los cargos de autoridad de la comunidad (capitan, general, mayora, siriame, etcétera),
y como nueva familia podran organizar yumari (ritual de curacién y accién de gracias) y
participar de tenanches (fiestas), ofreciendo animales en sacrificio y tesguino en las

fiestas.

La funcion reproductiva de la muki es esencial en el matrimonio; tanto es asi, que la
esterilidad en la pareja es motivo justificado de divorcio. La propiedad de la tierra, de los
animales y enseres no se ajusta a un mismo esquema en la sociedad raramuri; aunque
en teoria toda persona adulta debe poseer suficiente tierra para satisfacer sus
necesidades y todos los nifios y nifias heredan por igual del padre y la madre, esto

cambia segun la comunidad de que se trate (Pintado, 2004).

No obstante, es practica habitual que, aunque tras el matrimonio muki y rejéi compartan
sus bienes, cada cual posea el derecho de propiedad sobre lo suyo, que seguira
acompafnandole en caso de divorcio, procediéndose entonces a la separacion de bienes.
Como vemos aqui las obligaciones si bien pueden continuar siendo las mismas pueden
presentar algunas variaciones respecto al género, vemos que las atribuciones o

derechos en la vida politica se dan casi exclusivamente para el hombre después del
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matrimonio en comparacion a diversas disposiciones legales observables en la historia
pasada sobre todo con el alcance de la mayoria de edad y derecho para votar relegado
en ese entonces solamente para los hombres, que para 1910 se obtenia a los 21 afios
si se era soltero y a los 18 si el individuo era casado (Bonfiglioli, 2008). Lo anterior es
otro claro ejemplo de que, aunque se habla de relaciones reciprocas entre las mujeres y

hombres raramuri, no hay una igualdad de derechos.

Como ya se ha mencionado, tradicionalmente la figura de la mujer, se dedica de manera
casi exclusiva a las diversas tareas del hogar, tales como la crianza y el cuidado de los
hijos, la cocina y preparacion de alimentos, el acarreo de agua, el lavado y arreglo de
ropa, la manufactura textil, la cesteria y la ceramica. Los hombres, por su parte, ademas
de la preparacion y mantenimiento de las milpas se ocupan de la construccion de la casa,
de los silos para almacenar grano, de la recoleccién y acarreo de lefia, la captura de
animales salvajes y la elaboracién de herramientas agricolas (arado) e instrumentos
musicales (violines), tareas que tienen mucho que ver con el empleo del hacha (Delgado,
2007). En este sentido, las mujeres raramuri siguen sufriendo la opresion del patriarcado
ancestral de su cultura, a pesar de contar con una mayor independencia econémica,
gracias a los bienes heredados por la madre y el padre, de tener cierta libertad para
realizar actividades asignadas para los hombres en caso de ausencia, de contar con una
amplia sabiduria en relaciébn a su cosmovisién y de muchos otros aspectos que las

diferencian de otras comunidades.
De la Sierra a la Ciudad: la migracion del pueblo raramuri

La migracion de las y los integrantes de las comunidades rurales a las ciudades es una
problematica que ha tenido diversos matices en el desarrollo socioeconémico de México,
y en general de América Latina. Al respecto, Lourdes Arizpe (1978, p. 9), explica que la
migracién campo-ciudad se ha presentado como un “fendmeno distintivo de los paises

de regiones de capitalismo periférico en la segunda mitad del siglo XX”.

De acuerdo con esta autora, el desplazamiento de las comunidades campesinas
cristaliza los cambios econdmicos, sociales y culturales que propicié la modernidad

durante el siglo XX. Entre estos factores, enlista la expansion del sistema capitalista, la
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industrializacion, la urbanizacién y la transculturacion, aspectos que son caracteristicos

de la época.

Por su parte, la investigadora Patricia Arias (2013), acota este suceso a una temporalidad
especifica. En su texto Migracion, economia campesina y ciclo de desarrollo doméstico:
discusiones y estudios recientes, la autora explica que “en las nuevas regiones
migratorias la intensificacion de la migracién y el cambio en el patrén migratorio se han

acelerado desde 1990, es decir, en apenas dos décadas” (p. 102).

Este hecho esta intimamente ligado con el concepto del progreso que se instald en los

entornos urbanos, a partir de la adopcién del modelo neoliberal.

Antes de entrar de lleno al tema que corresponde, es prudente acotar que en la sierra
madre occidental, entre los estados de Chihuahua, Durango y Sonora, se ubica la Sierra
Tarahumara, mas del noventa por ciento de la poblacion rardmuri se encuentra asentada
en el estado de Chihuahua, (INEGI, 2020). La etnia raramuri, (como ellos (as) se
identifican a si mismos (as)) menciona que la palabra rardmuri (pronunciando la primera
erre como ere ya que en su dialecto no existe la pronunciacion de la erre fuerte) significa
corredores a pie; proviene de las raices: rara que significa pie o planta y muri que significa
correr. Para ellos la palabra en si misma es el término propio para referirse a las personas
0 a los humanos, aunque a los mestizos y personas ajenas en general se les denomina
con el término chabochi, que significa aquellos que tienen barbas, y a aquellas etnias
gue conviven con ellos y comparten su cultura se les conoce como napurega raramuri.
El nombre proviene de una leyenda de su creacién, donde se menciona que Dios cre6 a
los rardmuris en ese entonces sin nombre y el diablo cred a los mestizos o chabochis,
gue después de perder una competencia con estos ultimos, Dios, enojado con ellos, los
condend a ser pobres y a correr, de ahi el nombre de pies corredores o pies alados,
segun la version de la leyenda que se trate. Sin embargo, esto, aunado al inhdspito medio
donde habitan los (as) tarahumaras, impone la existencia de familias pequefas, sus
parcelas dificilmente pueden mantener a mas de cuatro o cinco miembros de la familia,
en la que el individuo a los 14 afios de edad, es considerado ya un adulto por el resto del

grupo, y debe buscar nuevas oportunidades. Los habitantes de la comunidad raramuri
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generalmente conviven en un medio social que no les favorece y son victimas, pues en

algunas situaciones son despojados de sus hogares y propiedades.

Segun Deeds (2000), después de la independencia de México, para mediados del siglo
XIX, en los territorios de la sierra Tarahumara el nUmero de ocupantes mestizos y criollos

aumento, ello causé aun mas el rechazo del pueblo raramuri hacia los foraneos.

La llamada Ley de Colonizacion de 1825 se vio aun mas fortalecida con lo anterior y
permitié la compra de las tierras comunales de los antiguos de pueblos de misién en la
Alta y Baja tarahumara por todos los rancheros mestizos. Ademas, otra reglamentacion
similar de 1833 garantizé a los habitantes originarios de la Sierra, mestizos o indigenas,
la adquisicién de parcelas familiares. Por todo ello muchos indigenas optaron por
desplazarse hacia lugares mas inhdspitos, alejandose del influjo de los blancos vy

asegurando asi su autonomia (Sariego-Rodriguez, 2002, p. 87).

Durante el gobierno del presidente Porfirio Diaz, se hicieron evidentes los intereses de
Estados Unidos de América por las minas chihuahuenses, la industria forestal y por el
ferrocarril en Chihuahua, todo al interior de los territorios de la Tarahumara. Sin embargo,
la etnia tratd de sobrevivir aislada, en tierras miserables, frecuentemente migrando a

tomar trabajos temporales a las nuevas empresas (Deeds, 2000).

El 3 de noviembre de 1906 se promulgo la Ley para el Mejoramiento y Cultura de la Raza
Tarahumara, mejor conocida como Ley Creel, expedida por el Gobernador del estado de
Chihuahua Enrique Creel, en la cual, segun (Valdivia, 2013, p. 45) “La Ley fue un intento
de encontrar una salida negociada entre la tendencia liberal y la visidbn heredada de la
época colonial, que subraya la condicién de “debilidad y minoria de edad’ de los
indigenas, defendiendo la necesidad de promover mecanismos de tutela, proteccion,
segregacion y control para lograr la “integracion del indio” a la nacién”. De acuerdo con
este texto, el objetivo era incorporar a las y los rardmuri a la légica capitalista de

produccion y mercado, convirtiéndolos/as sobre todo en mano de obra barata.

Los objetivos de la revolucidn agraria trajeron solo algunos pequefios beneficios para la
etnia, ya que muchas de las areas forestales de las montafias del oeste de Chihuahua

fueron eventualmente asignadas en ejido, y los y las mestizos (as) se beneficiaron de
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esto, expandiendo su poblacion mas rapidamente y tendiendo a controlar la politica local
(Deeds, 2001).

Sariego-Rodriguez (2002) refiere que con el inicio de la Revolucién se puso fin a la Ley
Creel, cuando el gobierno villista, en 1914, decretd la expulsién de los jesuitas
extranjeros y aunado al ambiente bélico impidio el desarrollo de la tarea misionera. Asi
mismo, entre 1950 y 1970, la desconfianza del rardmuri ante el mestizo se manifestaba
en reiteradas quejas y protestas por robo, discriminacion, estafa, acoso sexual, venta de

alcohol y otros agravios propios de un contexto de caciquismo y explotacion racial.

Es decir, durante los periodos largos de la evangelizacion, la colonizacién y después de
la independencia y la revolucion hasta la actualidad, el pueblo rardmuri ha sido objeto de
presion por parte de la sociedad mestiza, en la tenencia de las tierras y otros aspectos
sociales, y han sido entonces desplazados (as) cada vez mas. Esto ha sido motivo de un

rechazo permanente del pueblo raramuri hacia el contacto con las y los mestizos (as).

Esta situacion adquiere dimensiones adicionales por la carencia de una adecuada
infraestructura para los servicios de salud y educacién, en la proliferacion de
enfermedades y desnutricion infantil, en las muy limitadas alternativas para fortalecer la
economia doméstica, en la escasa disponibilidad de electricidad, agua potable, y vias de
comunicacién, gue se agravan con frecuencia por el impacto de los caprichos del clima

y las prolongadas sequias.

Como muestran las siguientes estadisticas, la dispersién poblacional, aunada a las
dificultades para acceder a dichos asentamientos, ha limitado la infraestructura y el
acceso a los servicios por parte de este grupo étnico: 90.6% no cuenta con servicios de
salud, 78.9% carece de agua entubada, 96.6% no tiene drenaje, 91.6% no posee energia
eléctricay 80.5% de las viviendas tienen piso de tierra. Ademas, el acceso a la educacion
formal, escolarizada, es muy deficiente. Datos sobre la escolaridad de los raramuri
indican que 43% son analfabetos, 52.7% tienen algln grado de educacion basica y
14.2% son monolingles (Hernandez Flores, 2019). Si bien, como lo vimos, mas del 90%
de esta etnia habita en la zona de la sierra tarahumara también se les encuentra en

grupos mas pequefios (que generalmente son provenientes de un mismo nucleo
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familiar). Las condiciones de pobreza que prevalecen en las localidades de origen de la
poblaciéon raramuri migrante, sumadas a la intensificacién de la violencia vinculada al
crimen organizado y a las limitantes que enfrentan las familias rardmuris para abastecer

Su propio consumo.

Para Morales (2011) el desplazamiento migratorio de los raramuri se intensifico en las
Ultimas décadas del siglo pasado. Su observacién se basa en estudios sobre la migracion
raramuri (Servin, 2001), en donde reporta que la principal causa del movimiento a la
ciudad de Chihuahua tiene que ver con aspectos econdmicos, también menciona

educacion, salud o conflictos personales.

A principios del 2020, El Heraldo de Chihuahua sefial6 un aumento de la migracion
raramuri a las principales ciudades del estado, haciendo énfasis a la conformacién de los
asentamientos tarahumaras que se han instalado en las zonas urbanas de la entidad:
“en la capital del estado se ubican un total de mil 211 raramuri, siendo el asentamiento
El Oasis el que cuenta con mayor poblacién alcanzando casi las 400 personas”
(Saucedo, 2020, parr. 6).

Si bien el desplazamiento de los pueblos es un fendmeno que se ha presentado de forma
permanente en todas las congregaciones humanas, en la actualidad, la migracion es un

fendmeno con caracteristicas muy especificas, pero, sobre todo, con causas puntuales.

Ademas de las sequias, el empobrecimiento del suelo y la escasez de la tierra cultivable
en los lugares de origen, estan en la raiz de este fenémeno. En un estudio realizado por
Rincon Gallardo (2011) para la Universidad Veracruzana, durante el periodo del
Neoindigenismo (1982-2000) y en el marco del discurso hegemoénico participacionista,
se exhibe como las autoridades gubernamentales de la region implementaron estrategias
de explotacién de la tierra, que contribuyeron al deterioro de la calidad de vida del entorno
rural. Como respuesta, las y los indigenas rardmuri se vieron forzados a abandonar sus
tierras, no sin antes buscar la defensa de su territorio a través de la violencia, situacion

gue no contribuyé de forma positiva a la comunidad.
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El fenbmeno migratorio de las ultimas décadas esta ligado a aspectos relacionados con
los resultados de la modernidad, como es el caso de la expansion del sistema capitalista,

y con ello, la industrializacion.

Estos conceptos estan conectados a una dinamica socioeconomica binaria, que se
sostiene a partir de relaciones de poder, que benefician a algunos y perjudican a otros.
En este caso, tras la implementacion de distintos procesos de produccion del capital,
como lo son por ejemplo la apertura de negocios en las comunidades del campo, que

han afectado directamente a las y los habitantes de dichos espacios.

Al respecto, Ericka Patricia Cardenas (2014), explica que en el campo mexicano se
presentan cuatro probleméticas principales que han propiciado la migracion desde la
zona rural a las ciudades: “ha disminuido la proporcion del ingreso y los productos
agricolas en la economia campesina; la poblacion rural ha experimentado procesos de
envejecimiento; la extension de la propiedad agraria ha disminuido, hay mas jovenes sin

tierra; y el mundo rural se ha empobrecido” (parr. 4).

Este deterioro integral del campo tiene sus causas en la sobreexplotacion de los
recursos, ademas de la enorme brecha de desigualdad econémicay social que prevalece
en los paises subdesarrollados. En este sentido, y ante la vulnerabilidad del contexto de
guienes viven en estas regiones, aparecen otras probleméticas, como es la influencia (u
omision) de distintos actores de poder. Asi, la violencia, el narcotrafico, el despojo de
tierras, la carencia de servicios basicos, ademas de la falta de sistemas dignos de
educacion y salud, entre otros, son situaciones que se agudizan, sumandose a las

causas del desplazamiento de los nativos.

En el caso particular de la poblaciéon raramuri, Martinez-Corona y Hernandez-Flores

(2019), documentan que:

las condiciones de pobreza que prevalecen en las localidades de origen de la
poblacion raramuri migrante, aunadas a la intensificacion de la violencia
vinculada al crimen organizado y a las limitantes que enfrentan las familias
raramuris para abastecer su propio consumo, han propiciado procesos

migratorios de caracter definitivo hacia las zonas urbanas de Chihuahua,
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Ciudad Juérez y Creel; y de tipo temporal a los campos agricolas de Sonora,

Baja California, Sinaloa, Durango y Chihuahua. (parr. 12)

Por su parte, Marco Vinicio Morales (2013), precisa que “estudios sobre la migracion
raramuri sefialan que la principal causa del movimiento a la ciudad de Chihuahua tiene
gue ver con aspectos econdmicos, aunque también se pueden distinguir otros como
educacion, salud o conflictos personales. Las sequias, el empobrecimiento del suelo y la
escasez de la tierra cultivable en los lugares de origen, son factores que generan
situaciones de pobreza y obligan a los raramuri a desplazarse a otras regiones para

conseguir recursos con los cuales solventar su existencia” (parr. 1).

Recientemente fue Adriana Saucedo (2020), quien documentd para El Heraldo de
Chihuahua que “con la esperanza de huir del hambre, la violencia, falta de empleo y
carencia de oportunidades para salir adelante, los raramuri abandonan sus hogares
ubicados en la Sierra de Chihuahua, y buscan en ciudades conurbadas una mejor calidad

de vida” (parr. 1).

Quienes deciden migrar a la ciudad capital se involucran en labores relacionadas con la
albanileria, peonaje en ranchos, en el caso de los hombres, “mientras que las mujeres
en el servicio doméstico y en menor medida en la venta de artesanias”, segun Morales
(2011), sin embargo, en estos ultimos afios, la elaboracion y venta de productos
artesanales (ropa, calzado, etcétera) ha tenido cierto auge a nivel local, nacional e
incluso internacional. En este sentido, muchas mujeres raramuri prefieren participar en
colectivas dedicadas a la elaboracién de productos artesanales o bien, conforman sus
propios grupos o redes de produccion que les genere una fuente de ingresos segura.
Mas adelante se compartiran algunas experiencias del proceso de migracién de mujeres

trabajadoras en este sector.

El rezago educativo, econémico y la baja calidad en las condiciones de salud en las
comunidades indigenas produce un fendmeno de migracion que culmina en la
integracion de la mano de obra indigena a los mercados agricolas, como fuerza de
trabajo flexible, segmentada por etnia, género y edad, situacion que ha sido ampliamente

documentada en Meéxico. En el caso rardmuri se pueden apreciar ciertas
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particularidades, entre las que destaca el establecimiento de relaciones laborales y de
convivencia con grupos sociales como los menonitas, los mestizos o “chabochis”, y otros
grupos étnicos con los que comparten el espacio migratorio, dando lugar a una mano de
obra malbaratada y mal pagada que es aceptada por la falta de oportunidades en las

comunidades (Martinez y Hernandez, 2011).
Procesos migratorios de mujeres y hombres raramuri

Si bien las causas que propician el fenomeno de la migracion en México se relacionan
entre si, son las particularidades de los pueblos las que determinan las caracteristicas
especificas de los desplazamientos. Ningun pueblo tendra un proceso migratorio igual al
de otro, ya que deben considerarse aspectos simbolicos y sociales, es decir, su
entramado cultural. En este sentido, Arizpe menciona que, “si bien la correlacion de flujos
migratorios masivos campo-ciudad con el desarrollo econémico de tipo capitalista es ya
una verdad [...], sus modalidades culturales, familiares, ideoldgicas y politicas las dan
las condiciones histéricas particulares de cada pais” (Arizpe, 1978, p. 30), y al respecto,
apunta que la unica forma de identificar estas diferencias resulta a partir de la

investigacion y el analisis de grupos especificos de migrantes.

De tal forma, de acuerdo con la investigacion de los procesos migratorios de las mujeres
artesanas raramuris, algunas de las diferencias que se pueden detectar, en comparacion
con otras comunidades migrantes mestizas, es la forma en la que se insertan en el
entorno urbano. Los asentamientos tarahumaras fungen un papel fundamental en este
sentido, ya que una gran parte de las y los indigenas raramuri migrantes en la ciudad de
Chihuahua llegan a estos asentamientos, en donde ellas y ellos tienen la posibilidad de
reproducir y conservar, en gran parte, los rasgos que componen el nucleo central de las
representaciones simbdlicas de su cultura, mientras que, al mismo tiempo, comienzan a
adaptarse al entorno citadino, a través de la transformacién de las caracteristicas

periféricas de su identidad cultural.

Este proceso es particular de la migracion raramuri, y aunque no se descarta que se
reproduzca en otros contextos étnicos similares, los rasgos especificos de esta

comunidad son exclusivos de ella.
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A esta diferenciacién se le pueden afiadir otras consideraciones, como es el caso del
contexto geogréafico y econémico, no obstante, se parte del mismo argumento: las
condiciones especificas de la region son las que determinan sus caracteristicas

distintivas y particulares.

Las mujeres y hombres rardmuri podrian experimentar disposiciones comunes durante
su proceso migratorio, “su impacto y la manera en que la experiencia migratoria es
vivenciada estan claramente diferenciadas por el género” (Martinez y Hernandez, 2019).
En este apartado abordaremos algunos cambios 0 modificaciones que experimentan
tanto hombres como mujeres durante el proceso de migracion, pero, delineando los
contrastes. La mayoria de las mujeres raramuri que se desplazan a la ciudad se vuelven
mas independientes y se convierten en proveedoras de bienes materiales para sus
familias, sin embargo, Munoz (2014) indica que “el hecho de que las mujeres raramuri se
responsabilicen de la produccion material no es diferente a lo que sucede en el contexto
de las localidades de origen, ni genera conflictos porque la tesis del varén como
responsable Unico de la reproduccién material, no corresponde al caso de la etnia

raramuri’.

En tal sentido, la posicion dominante del varon aparece manifiestamente en las formas
pero aunque dentro de la estructura tradicional de autoridad no esté presente la mujer,
si puede hacerse manifiesta, como ocurre en diversas situaciones tales como a la hora
de desempefar cargos de responsabilidad publica en estructuras que crea el Estado
nacional (para gobierno de las comunidades como para disipaciones generales lo que
podemos determinar como situaciones de derecho heteronormativas y auto normativas);
asi, podemos ver de manera activa a mujeres raramuri participando como protagonistas
activas, desempefiando cargos en la Presidencia Seccional de un ejido, o en el Consejo
Supremo Indigena, instituciones que han de dialogar continuamente con la sociedad

mestiza (Acuiia Delgado, 2007).

Sin embargo, es menester mencionar y hacer notar que, las diferencias en el grado de
escolaridad y de alfabetizacion entre hombres y mujeres, que prevalecen en las
comunidades no solo denotan inequidad en el acceso a las oportunidades, sino que se

convierten, ademas, en una de las principales limitantes para el desarrollo de las mujeres,
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por tanto con unas oportunidades melladas es dificil su adaptacion a las condiciones
actuales, tanto laborales como educativas, por ende fuera de las comunidades deben
atarse al trabajo doméstico mal pagado y muchas veces lleno de irregularidades en
cuanto a condiciones laborales y de observancia de derechos minimos establecidos. A
todo esto, habria que agregar la existencia de la violencia doméstica, el machismo y el
alcoholismo, que documenta Norma Luz Gonzalez (2016), han reforzado el modelo
patriarcal que predomina actualmente entre las y los integrantes de este grupo étnico,
todo ello hace que las mujeres rarAmuri se encuentren en un estado en extremo

vulnerado por las diversas condiciones de su dia a dia.

La movilidad geografica supone el intercambio no soélo de tecnologias, bienes materiales
y mercancias, sino también de ideas, normas, simbolos y diversas expresiones del
espacio donde se nace y se vive; de esta manera, la migracion repercute en multiples
aspectos de la vida social y cotidiana, tales como: la estructura familiar, las relaciones
interpersonales, los roles de género, las actividades productivas, los modos de vida y las
identidades (Rea, 2007). Entre los principales rasgos de la identidad, que se refuerzan a
partir de la integracion a los circuitos migratorios, se encuentran los mandatos de género,
gue en el caso de los hombres establecen la obligacion de proveer econ6micamente al
hogar, responsabilidad que en las localidades de origen es compartida por ambos
conyuges. Para muchos varones, el ingreso que generan como jornaleros les permite
acatar los mandatos de género vinculados a su rol como proveedores, mismo que en el
contexto de explotacion, pobreza y vulnerabilidad de la Sierra Tarahumara resulta dificil

de cumplir.

En el trabajo en los campos agricolas se fortalecen y reproducen también estereotipos y
roles de género. En las huertas de manzana, por ejemplo, las mujeres se encuentran al
margen de las actividades que demandan una mayor fortaleza fisica; tal es el caso de
las labores de la temporada de pizca, una de las mas largas y mejor retribuidas del
proceso productivo, en donde existe una marcada preferencia por la contratacion de
varones, sobre todo durante las primeras semanas, cuando la cosecha no es voluminosa.
Ademas, la carencia de servicios de guarderia y las restricciones a la contratacién de

mujeres en ciertas épocas del afio, propician que en muchas ocasiones ellas deban
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guedarse al cuidado de los hijos y garantizan la alimentacién de las y los integrantes del
grupo domeéstico, mientras el esposo se encuentra en los campos agricolas. Incluso en
los casos donde las mujeres viajan con su grupo doméstico extenso con el objetivo de
vender su fuerza de trabajo como jornaleras. El cuidado de nifios y nifias queda a cargo

de otras mujeres parientes o vecinas de su comunidad (Martinez y Hernandez, 2019).

PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA
Justificacion

Actualmente, los (as) raramuri son el grupo étnico mayoritario del estado de Chihuahua.
De las 109, 378 personas que hablan alguna lengua indigena 85, 316 pertenecen a esta
etnia, segun datos del INEGI (2010), se estima que en la actualidad pudieran superar los
100, 000. Las politicas remanentes del neoindigenismo (1982), caracterizado por la
creacion de grandes empresas y la pérdida sustantiva de recursos por la explotacion
intensiva del bosque por parte de la poblacion blanca y mestiza; y la consiguiente
migracion rural y urbana de la poblacién raramuri, asi como por el ecoturismo sin
participacion indigena, la expansion de la narco economia y la cultura de la violencia
(Sariego-Rodriguez, 2002), han contribuido a un incremento incesante de los
desplazamientos de este grupo indigena hacia las ciudades. Del total de poblacion
raramuri que decide emigrar de la Sierra Tarahumara, el 96% se queda en municipios
del estado de Chihuahuay sélo el 4 % se dirige hacia otros estados (Salas-Santos, 2016;

Fernandez y Herrera, 2010).

Se calcula que, en la Ciudad de Chihuahua, para el afio 2015, habitaban un promedio de
1, 000 familias de origen rardmuri, aproximadamente un estimado de 5, 000 personas
(ATA, 2016). Asi, los (as) que llegan a la ciudad de Chihuahua, lo hacen valiéndose de
redes familiares que les facilitan asentarse en tres posibles lugares: domicilios
particulares, vecindades y nucleos residenciales colectivos. Existen diferentes actores
sociales que promueven otros tipos de asentamiento, como son instituciones de
gobierno, religiosas, asociaciones civiles y, en menor medida, particulares filantrépicos

(Fernandez y Herrera, 2010).
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La migracion hacia la ciudad ha traido como consecuencia cambios muy importantes en
su forma de vida, entre ellos, en su modo de asentarse territorialmente, en sus

actividades productivas y en su interaccion con las y los no indigenas (Herrera, 2010).

En este sentido, la distancia cultural entre los (as) raramuri y mestizos (as) se hace
evidente con el choque cultural que se genera cuando los grupos étnicos migran a la
ciudad. La mayor parte de las mujeres indigenas que emigran a las ciudades no hablan
o hablan muy poco el castellano lo que las ubica en una posicidon de desventaja en el
ambito laboral y social; en cambio los hombres, acostumbrados a buscar trabajo temporal
en las ciudades y a convivir con los mestizos (as), suelen hablarlo con cierta soltura. Esta
circunstancia constituye uno de los principales factores de vulnerabilidad de las mujeres
rardmuri, quienes, al llegar a las ciudades, no sélo ven reducidas sus posibilidades de
empleo debido a su condicién étnica y linguistica, sino que ademas se ven excluidas del
sistema legal y justicia, educativo y de salud publica (Martinez-Corona y Hernandez-
Flores, 2012).

Gonzalez-Rodriguez (2016), menciona que en el proceso migratorio las mujeres
experimentan una integracion social muy débil, creando comunidades separadas del
resto de la sociedad con condiciones de vida sumamente precarias, teniendo que
recurrir, como una forma de capital cultural, al Kérima, que significa “comparte conmigo’,
una practica tradicional del pueblo raramuri que mantiene el equilibrio entre los (as) que
poseen mas recursos y los que menos tienen, donde compartir es una accion cotidiana
y reciproca; sin embargo, en las calles y demas espacios publicos de la ciudad esto es
poco o nada comprendido por la mayoria mestiza que miran esta practica como

mendigar.

Debido a las necesidades del subsistir, derivadas de lo anterior, al parecer han
contribuido de manera importante a que un sector de las mujeres raramuri en la ciudad
rompan con muchas tradiciones de su etnia, sobre todo en lo relacionado a su
desemperio en labores exclusivas del hogar, por lo que se han dispuesto a conseguir
diferentes trabajos temporales que el pueblo mestizo pueda brindarles. En el proceso, se
cree que las mujeres indigenas deben combinar las actividades laborales y el cuidado

de sus hijos e hijas, lo que llega a traducirse en un rapido desempleo. Esto las obliga a
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pronto formarse como sujetas flexibles a todas las formas de trabajo, por el

desconocimiento de otras formas para subsistir econdmicamente en la ciudad.

En ocasiones, las mujeres raramuri con mejores recursos recurren a la obtenciéon de
materia prima para la elaboracién de artesanias propias de su etnia para venderlas y
obtener el beneficio econdmico, sin embargo, éste se ve reducido por el “regateo”, el
desconocimiento a la hora de poner precio justo a su trabajo, el intermediarismo y la

competencia desleal.

A nivel gubernamental e institucional, los programas sociales y de desarrollo productivo
dirigidos a las poblaciones indigenas en las ciudades, canalizan sus apoyos y recursos
a través de la participacion de artesanos (as), pero el problema mas grande es que estas
altas esferas no toman en cuenta el trabajo y la burocracia que determina la gestion,
situacion que reduce la oportunidad de las etnias para lograr obtener los apoyos, debido,
principalmente, por el desconocimiento de los procesos, el analfabetismo y grados de
escolaridad que las mujeres y hombres indigenas no poseen.

En este sentido, como respuesta a lo anterior durante el ultimo afio en la ciudad de
Chihuahua, el gobierno estatal promueve, a través de la Secretaria de Innovacion y
Desarrollo Econdmico, la reestructuracion del organismo descentralizado Fomento y
Desarrollo Artesanal del Estado de Chihuahua (FODARCH), donde en vez de ser sélo
un espacio comercializador de las artesanias de los grupos étnicos del estado, ahora
acompafara a las y los artesanos para que tengan mas mercado para sus productos asi
como la innovacion en sus técnicas (Gobierno del Estado de Chihuahua, 2017). Sin
embargo, el acompafamiento para con los artesanos y artesanas que viven en la ciudad
se ha mostrado generalizado y responde mayormente al apoyo en la economia y
parcialmente a otras necesidades. En el caso particular de las mujeres raramuri
artesanas, el proceso migratorio es un proceso mas complejo de lo que parece, donde
se derivan cambios pronunciados e importantes durante el periodo adaptativo: en su
cosmovision, las normas sociales y valores, las relaciones interculturales y de género, el

desarrollo de nuevas capacidades y hasta de su propia identidad.

56



En este contexto, existen en la ciudad de Chihuahua mujeres raramuri inmersas en
proyectos productivos grupales como iniciativa emprendedora y basada en un modelo
de negocios con un acompafamiento mestizo, particular y profundizado, en donde el
principal objetivo es contribuir al desarrollo humano y de capacidades como un medio de
subsistencia para las mujeres rardmuri que residen en el contexto socio-cultural mestizo,
mediante el aprovechamiento de sus habilidades en la creacidén de productos artesanales
tipicos de su cultura, lo que ademas coadyuva en la difusién, en la readaptacion de
culturas nativas del estado y el fortalecimiento de los lazos con sus ancestros (as).

Estos antecedentes demuestran la importancia de generar conocimiento desde la
perspectiva de género respecto al impacto que tienen los procesos de migracion en las
mujeres que integran esta etnia, no solo para documentar la resignificacion e
interculturalidad a las que se someten las raramuri, sino también para brindar
herramientas que contribuyan en un futuro a articular herramientas y programas de
acompafamiento que atiendan sus necesidades y garanticen la proteccion y el pleno

desarrollo de sus capacidades.
Preguntas de investigacion

Por todo lo anterior, los procesos de cambio que experimentan las mujeres raramuri a
partir del fendémeno de la migracion desde sus lugares de origen hacia las zonas urbanas,
las forzadas interacciones interculturales y la resignificacién en su cosmovision, en los
comportamientos, en el desarrollo de capacidades, su identidad y su autopercepcion
generadas de estas experiencias, de suma relevancia desde la perspectiva de género,
por lo gue motivan a plantear las siguientes preguntas de investigacion:

De manera general,

¢,Como a partir de los procesos migratorios hacia espacios urbanos y mestizos de
mujeres raramuri y su participacion en actividades artesanales y creacion de relaciones
laborales en una cooperativa artesanal en la ciudad de Chihuahua, se producen procesos
de resignificacion de su cosmovision, identidades de género, étnica y colectiva desde
una perspectiva de género e interculturalidad critica, en el contexto sociocultural de la

vida mestiza?
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¢ Existen procesos de resignificacion de la cosmovision e identidades dindmicas en las
mujeres raramuri a partir del fendmeno de migracién, las relaciones interculturales y su

participacion en actividades artesanales en el contexto sociocultural de la vida mestiza?
De manera especifica,

1. ¢,Ocurre una trasformacion de las identidades de género, étnica y colectiva
de las mujeres rardmuri que migran a la ciudad y participan en actividades
artesanales y cudles son los factores socioculturales y econémicos que inciden en

dicha trasformacion?

2. ¢ Existe una resignificacion de la cosmovision de las mujeres raramuri,
desde la migracion hasta la actualidad en el contexto de la vida mestiza, qué

transformaciones se dan y cuéles son sus efectos?

3. ¢, Qué papel juega el acompafiamiento mestizo en los procesos de inclusion
social y laboral de las mujeres rardmuri que participan en actividades artesanales
en la ciudad de Chihuahua y como son estas relaciones en términos de la

interculturalidad critica?
Objetivo general

Analizar la existencia de procesos de resignificacion de la cosmovision e identidades
dinamicas en las mujeres raramuri pertenecientes a una cooperativa artesanal a partir
del fendbmeno de migracion, las relaciones interculturales y su participacion en
actividades artesanales en el contexto sociocultural de la vida mestiza, desde una

perspectiva de género, étnica y colectiva e interculturalidad critica.

Objetivos especificos.

1. Explicar si existen transformaciones en las identidades de género, etnia y

colectiva de las mujeres raramuri que participan en actividades artesanales en la
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ciudad de Chihuahua, e identificar factores socioculturales y econémicos que
inciden en dichos cambios, a partir de considerar aspectos residenciales,
laborales y de relaciones multiculturales a fin de evidenciar la discriminacion que

sufren al migrar al contexto urbano.

2. Identificar procesos de resignificacion de la cosmovision de las mujeres
raramuri en donde se modifiquen identidades, creencias, practicas y costumbres
en aspectos como la ritualidad religiosa, la educacion, la familia y el matrimonio,
desde la migracién hasta la adaptacion al contexto sociocultural mestizo donde se

desenvuelven.

3. Describir la participacion de las mujeres raramuri en actividades
artesanales en la Ciudad de Chihuahua desde la perspectiva de género y la
construccion de relaciones desde la interculturalidad critica, y sus efectos en sus
comunidades y en el espacio urbano con el acompafiamiento mestizo en los

procesos de inclusion social y laboral de las mujeres raramuri.

4. Generar conocimiento sobre las realidades de las mujeres raramuri migrantes
establecidas en la ciudad de Chihuahua y los procesos de transformacion
identitarias, de sus cosmovisiones y practicas, Util en las intervenciones sociales
y de programas gubernamentales dirigidas la construccion de igualdad de género,

la inclusién social y la eliminacion de todas las formas de discriminacion
Hipodtesis

Si bien la formulacion de hipotesis no es comun para un estudio cualitativo, su aplicacion
no impide una aproximacion adecuada o la obtencién de resultados precisos en torno a

un tema de investigacion de caracter social.

En este sentido, de acuerdo a la epistemologia falsacionista de Karl Popper, interpretada
por Marradi, Archenti y Piovani (2012), “el conocimiento no comienza por una
observacion atedrica cuya repeticion permite una generalizacién inductiva, sino por la

postulacion de una conjetura o hipétesis que pretende describir o explicar algin aspecto
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de la realidad y a partir de la cual se derivan —deductivamente— enunciados

observacionales que permitiran su contrastacion empirica” (p.15).

La aplicacion del método hipotético-deductivo no interfiere con la busqueda de la
reconstruccién de la realidad, sino que brinda otro camino para obtener el mismo fin. En
el caso de esta investigacion, el andlisis de los factores planteados durante el trabajo de
estudio permiti6 reconocer y documentar los procesos que viven las mujeres
participantes, ampliando la mirada sobre sus problematicas y reconociendo sus

experiencias y visibilizando el proceso de adaptacion que viven durante sus migraciones.

Asimismo, es importante reconocer que “el impacto de las ideas de Popper en las
ciencias sociales fue importante: ellas fueron tomadas como base epistemoldgica por
parte de la sociologia académica norteamericana” (p. 15), con lo que se justifica la
posibilidad de emplear esta metodologia, la cual incluso sigue siendo utilizada en

distintas investigaciones sociales.

Ajustarse a una metodologia especifica implica ventajas y desventajas. EI método
cientifico propuesto por Popper también ha sido rechazado por otros/as teoricos/as,
debido a que en ocasiones puede llegar a ser ritualista, ante la imposicion de una
hipétesis. Es por eso que se debe poner especial atencidon en el curso que adopta la
investigacion, sin forzar el proceso a planteamientos unilaterales o especificos. En este

caso, el método sirve como una guia, pero no debe apropiarse del trabajo de estudio.

La aplicacion de un método cientifico en una investigacion permite un acercamiento
preciso y adecuado respecto a un problema especifico. Para Andrés Rodriguez y Alipio

Pérez (2017), los métodos de investigaciéon contribuyen “a la busqueda y el
perfeccionamiento del conocimiento acerca de la realidad”, por lo que brindan distintas
alternativas para el acercamiento al objeto en cuestion. De acuerdo con estos autores,
una investigacion esta conformada por cuatro fases principales: la precision del problema
(planteamiento), la red de indagaciones (marco teo6rico), el ajuste o conformacion del
sistema tedrico, conceptual o metodoldgico (aspectos metodoldgicos) y la constatacion

practica (resultados) (p. 184). Sin importar la metodologia seleccionada, esta ruta guia
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la investigacion y establece un parametro para explorar todas las facetas del

objeto/problema.

En este sentido, estas consideraciones epistemoldgicas no solo le dan validez y
formalidad a este tipo de estudios, sino que también brindan la posibilidad de
aproximarse de manera objetiva al analisis y la resolucién de problemas de distintas

disciplinas, siendo una herramienta indispensable en el &mbito académico.
Hipotesis general

Las experiencias vividas por las mujeres rardmuri durante los procesos migratorios, ante
situaciones de pobreza, exclusion, abuso asociada a la discriminacion y exclusion sufrida
al migrar al espacio urbano, donde se adaptan al participar en actividades artesanales
en la ciudad de Chihuahua a partir de los procesos organizativos y el establecimiento de
relaciones interculturales en el contexto sociocultural de la vida mestiza, han contribuido
a la resignificacion de elementos de sus identidades de género, etnia y como colectivo,
y a la construccién de procesos de interculturalidad critica con mujeres mestizas, que

respetan elementos de su cosmovision e identidad raramuri.

Hipotesis especificas

1.Tras la migracion se producen trasformaciones en las identidades de
género, étnica y colectiva de las mujeres rardmuri que participan en
actividades artesanales en la ciudad de Chihuahua debido a los factores
socioculturales y econdmicos que inciden en la misma, aunque pueden ser
sometidas a un ejercicio de discriminacion en aspectos residenciales,

laborales y de relaciones sociales.

2.A partir de los procesos de migracidn-adaptacion que implican el
vivir/laborar en la gran ciudad, surge un proceso de resignificacion de la

cosmovision e identidades de las mujeres rardmuri que participan en las
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actividades artesanales en la ciudad de Chihuahua, que se benefician no solo
como un medio de subsistencia, sino que también promueven su desarrollo

humano y de capacidades.

3.La construccion de la interculturalidad como herramienta critica dota a las
mujeres raramuri con la capacidad de cuestionar su papel como mujeres
tanto en sus comunidades de origen como en los espacios urbanos que
habitan tras la migracion, permitiéndoles adoptar nuevas herramientas para

gestionar sus recursos y relaciones.
Marco referencial
Poblacion indigena

En el Estado de Chihuahua estéan incluidos una gran variedad de pueblos indigenas que
conforman la extensa cultura e historia de la entidad. En el afio 2016 alrededor de 110
mil personas indigenas habitan en él, de las cuales el 90 por ciento son tarahumaras o
‘raramuri” siendo estos el grupo étnico mayoritario, comparten territorio con los
tepehuanos u “6dami” con el 8 por ciento, el 1 son guarojios o “makurawe” y el 1 restante

corresponde al pueblo pima u “o'oba” (Gobierno del Estado de Chihuahua, 2016).

En los municipios Guachochi, Guadalupe y Calvo estan presentes los mas altos
porcentajes de poblacion indigena ubicados en la Regién Serrana y fuera de ella,
destacan los territorios de los municipios de Juarez, Cuauhtémoc y Chihuahua, donde
particularmente se han asentado. Pues, como bien sefialan Martinez Corona y
Hernandez Flores (2012), los grupos domeésticos raramuri emigran a las grandes
ciudades o a los campos de cultivo en busca de empleo, migracién que puede ser

permanente o temporal.
Canales et. al. (2015) indican que:

Desde sus origenes nébmadas y semindmadas los indigenas tarahumaras han
conservado practicamente siempre la costumbre de migrar, por razones de
comercio o “truecar” y han migrado mas alla de las circunscripciones

geogréficas y limitaciones juridicas que trajeron consigo las composiciones
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sociales mestizas. La concepcién de territorialidad para ellos fue sumamente
amplia, por eso podian desplazarse con libertad, a menos que sus incursiones

violaran el territorio de otros pueblos o naciones hostiles.

Pero como sefialan Canales et. al. (2015) en los ultimos afios dichos procesos
migratorios se han convertido en una necesidad, y las zonas urbanas antes mencionadas
se han convertido en la primera opcion debido a las posibilidades que representan. Sin
embargo, las zonas urbanas no se encuentran preparadas para recibir a las
comunidades que migran y atender sus necesidades de desarrollo integral, y menos aun,

para ofrecer una inclusion socio-econoémica digna.

Al respecto de las condiciones laborales que se ofrecen a los migrantes raramuri en los
asentamientos urbanos, en el prélogo para el libro El reto de la interculturalidad y de la
equidad de género ante la migracion jornalera raramuri, relaciones sociales y exclusion
de una region fruticola, San Roman apunta que: “la contratacién es informal, empresas
y patrones no firman ningun tipo de contrato, por lo que en términos legales el vinculo
laboral no existe, no generan antigliedad laboral, ni derecho a las minimas prestaciones
y los patrones no asumen responsabilidad legal frente a los riesgos asociados al trabajo.
Los servicios como comida, albergue, guarderias y consultas médicas son concesiones
que se otorgan de manera voluntaria y la mayoria de las veces tienen un costo”. San
Roman indica que estas pésimas condiciones laborales y las carencias a las que se ven
sometidas los migrantes rardmuri contribuyen a fortalecer los procesos de discriminacion

y exclusion social.

Lo que lleva a pensar que la migracion desde de la Alta y Baja Tarahumara hacia los
complejos urbanos no representa un verdadero alivio a las necesidades que se buscan
subsanar. Como retratan Martinez-Corona y Hernandez-Flores (2012), los pueblos
raramuri emigran principalmente por “el hambre”, pues al estar sujetos a la actividad
agricola como principal fuente de ingresos y recursos, sus oportunidades se ven
limitadas, en virtud de que, en afos recientes, la deforestacion, la erosion de la tierra y
la escasez de lluvia han dado pie al surgimiento de hambrunas en algunos de los

municipios indigenas, los autores sefialan que:
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A lo largo de las entrevistas a los jornaleros raramuris la palabra “hambre” es
recurrente cuando se indaga acerca de las causas que suscitan la migracion.
El hambre como categoria analitica, nos permite hacernos una idea de las
extremas condiciones de marginacion que privan en la Tarahumara,
condiciones que rebasan la esfera de la dotacidbn de servicios basicos,
infraestructura, salud y educacion y que suponen una incapacidad de los grupos

domeésticos para cubrir la mas vital de las necesidades (94-95).

Situacién que ha dado pie a un alto indice de mortalidad infantil. Segun los datos
recabados por Martinez Corona y Hernandez Flores (2012), para 2006 el municipio
Batopilas poseia la tasa de supervivencia infantil mas baja de todo el pais, seguida por
las comunidades de Uruachi y Urique: “La mayor parte de las mujeres entrevistadas
revelé haber perdido uno o mas hijos menores de cinco afios debido a enfermedades
cuya sintomatologia coincide con la de enfermedades gastrointestinales, en vias
respiratorias y desnutricion, todas ellas enfermedades que en un contexto urbano no
representan un peligro para la vida” (96-97). Cabe sefalar, que el problema de
desnutricion crénica no solo afecta a los nifios y nifias, sino que también en gran medida

a las mujeres embarazadas y lactantes.

Por su parte, Canales et al. (2015) sefalan que entre los factores que motivan a los
pueblos raramuri a migrar se encuentran: la violencia y los crimenes ligados al
narcotréfico, los circulos de desigualdad y pobreza, la falta de oferta educativa y la falta

de acceso a los servicios de salud.
ASPECTOS METODOLOGICOS
Metodologia

Dentro de las relaciones de poder que permean a las sociedades occidentales, una de
las mayores brechas de desigualdad se encuentra en la segregacion de las mujeres,
siendo este uno de los grupos mas vulnerables y mas expuestos a la dominaciéon de la
hegemonia (representada por las fuerzas masculinas). En este sentido, durante los

tltimos afios los estudios decoloniales han detonado el surgimiento de nuevos
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mecanismos epistemoldgicos que permiten que los estudios sociales entablen una

aproximacion mas adecuada a la situacion real que viven las mujeres en el mundo.

Joan Scott (2015) asegura que las aportaciones de la perspectiva de género y la teoria
feminista se consolidan como una herramientas tanto teérica como metodoldgicas, desde
las cuales es posible establecer que las diferencias sociales y desigualdades que existen
entre hombres y mujeres se encuentran sustentadas en las diferencias bioldgicas,
regidas sobre las que se construyen sistemas simbolicos y de significados de lo que se
considera debiera ser lo masculino y lo femenino, y desde donde se articulan las

relaciones de poder:

El género es una forma primaria de relaciones significantes de poder. Podria mejor
decirse que el género es el campo primario dentro del cual o por medio del cual
se articula el poder. No es el género el Unico campo, pero parece haber sido una
forma persistente y recurrente de facilitar la significacion del poder en las
tradiciones occidental, judeo-cristiana e islamica (Scott, 2015, p. 266).

Por ello Scott (2015) apunta a que seguir una metodologia feminista implica la
creacion de una nueva historia, desde la que se incluya y de cuenta de la experiencia de
las mujeres, hecho que solo sera posible si se desarrolla el género como categoria de
analisis, que se puede estudiar desde tres categorias: raza, clase y género, que

corresponden a los ejes desde los que se organiza la desigualdad.

Esta investigacion se desarrollard mediante una propuesta epistemoldgica basada en el
enfoque del feminismo critico, haciendo hincapié en el feminismo decolonial y la
interculturalidad en los procesos migratorios. Para ello, se muestran las aportaciones
transcendentales de los enfoques, los cuales han incorporado propuestas epistémicas y

el estudio de las relaciones de poder.

Las teorias feministas se han manifestado por su manera de reflexionar y criticar los
procesos de los origenes patriarcales y la manera de como esta establecida la ciencia
historicamente. Para Harding (1998) las investigadoras feministas vienen sosteniendo
gue las teorias tradicionales han sido aplicadas de manera tal que hacen dificil

comprender la participacion de las mujeres en la vida social, asi como entender que las
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actividades masculinas estan determinadas por el género. Beiras et al. (2017) comentan
gue, a pesar de existir divergencias con relacion a la existencia o no de una metodologia
feminista, comprendemos que existen metodologias que se preocupan en ampliar las
formas de hacer ciencia, desde una perspectiva ética y politica, teniendo varias formas
diferenciadas de estudiar particularidades, micro contextos, experiencias sociales y

personales, en consonancia con teorias feministas.

Si tomamos en cuenta los argumentos de Vazquez y Zapata (2000), en donde se afirma
gue la metodologia feminista reconoce el proceso intersubjetivo a través del cual él (la)
investigador(a) se coloca en una doble posicion, esta a la vez fuera y dentro, esta vision
lo (la) posibilita a captar la multiplicidad cultural, la diversidad y la complejidad de los
sujetos desde una perspectiva personal que tiene que hacer explicita, por lo tanto se
puede afirmar que si existe con objetividad una metodologia feminista, en donde se
puede decir que una investigacion puede ser estudiada desde y a partir del punto de vista

de las mujeres.

Asi, el uso de planteamientos con perspectiva de género en investigaciones formales de
diversa indole, brinda la oportunidad de replantear las condiciones de las y los individuos,
en funcion de un analisis horizontal en términos sociales y culturales, y a partir del punto
de vista femenino. Al respecto, Rufino Diaz Cervantes y Maria Esther Méndez Cadena

establecen que:

En el ambito académico y del activismo feminista también la interpretacion y
aplicacién del discurso aludido es un tanto heterogéneo, aunque mantiene una
tendencia a considerar que lo que esta en el centro de este es el
cuestionamiento y formulacion de propuestas alternativas a la significacion y
ejercicio del poder. Algunos aportes de los estudios del empoderamiento
femenino plantean que ese punto de vista debe partir de tomar en cuenta los
contextos socioeconémicos, politicos, culturales en los que viven las mujeres.
(p. 221-222)

De esta forma, los planteamientos feministas dentro de un estudio social permiten

desentrafar las relaciones de poder que consolidan la estructura del sistema occidental,
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visibilizando el problema de género que atafie a los diferentes sectores sociales, de

acuerdo con el giro de cada investigacion.

En este contexto, la epistemologia feminista aparece como un mecanismo metodoldgico
gue permite lograr este objetivo, pues critica los métodos cientificos tradicionales que
excluyen las perspectivas femeninas de la busqueda del conocimiento, y que poseen un
anclaje neutral, sin atender otras voces mas alla de la genérica y predominante vision
masculina. En este sentido, mi investigacion toma como punto de partida el
planteamiento de la investigadora Catalina Trebisacce (2016), quien en su ensayo “Una
historia critica del concepto de experiencia de la epistemologia feminista”, apela al
conocimiento basado en las experiencias para abrirle paso a la vision femenina en la

ciencia:

La experiencia fue convocada para que pudiera hablar de aquello para lo cual
la ciencia neutral no tenia ni palabras ni protocolo de experimentacion. Y esta
ausencia de un lenguaje y de un método disponible para visibilizar estas
realidades-otras, fue bien interpretada (y denunciada) como la existencia y el
despliegue de un poder. Un poder de mordaza. Poder que desprecia,
deslegitima, subestimay, finalmente, no ve sujetos subalternos; ni sus historias,

ni sus condiciones especificas de existencia. (parr. 11)

Asi, el punto de vista de la teoria feminista es la voz de las mujeres que cuestiona las

bases del conocimiento androcéntrico:

el objetivo fundante de la epistemologia feminista es desestabilizar la “gran”
teoria que subsume, en una Uunica explicacion, los cuestionamientos
previamente sefialados, en tanto y siguiendo a Barrett y Phillips ‘las feministas
se han vuelto muy suspicaces respecto a los discursos teéricos que se declaran

neutros mientras hablan desde una perspectiva masculina...
y Arellano, 2010, p. 55).

(Hasse, Ketterer

Para descubrir el sentido de la vida y apreciar nuestras realidades utilizamos el
pensamiento, y este resulta ser critico cuando incita a la reflexién colectiva en una praxis

gue pretenda cambiar al mundo mediante alternativas que lleven a la cimentacién de
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sociedades mas libres, justas e igualitarias. Al ser critico, el primer objetivo del

pensamiento resulta en la emancipacion humana.

De acuerdo con Carosio (2017) durante la década de los noventa, el pensamiento critico
latinoamericano fue ampliando su mirada y descubrié el feminismo, favorecido por
convenios internacionales que impulsaron lineas de investigacion sobre temas de
género, principalmente. Lo que para De Sousa Santos (2010) llevé a reconocer el
“potencial epistemoldgico transformador del pensamiento feminista”, advirtiendo que la
perspectiva androcéntrica occidental desde hace siglos ha impuesto un pensamiento
totalizador y universal que ha dejado de lado a parte de la humanidad, atentando contra
la diversidad e ignorando la experiencia de las mujeres, es decir, silencié sus voces y

sus vidas.

De ahi la importancia de la epistemologia feminista que ha posibilitado entender como
las concepciones y practicas dominantes de atribucion, adquisicion y justificacién del
conocimiento, desde la seleccion de los problemas, los conceptos Utiles y las hipétesis,
hasta el disefio de la investigacion, la recolecciéon e interpretacion de los datos o los
estandares de evidencia, perjudican sistematicamente a las mujeres y a otros grupos

subordinados y generan un circulo vicioso de desigualdades, retoma Carosio (2017).

En este sentido, entonces el pensamiento feminista muestra un potencial para cambiar
las miradas y los enfoques tedricos, asi como para retomar temas esenciales en la
realidad que viven las mujeres en las sociedades del mundo y su organizacion material,
esto mediante la construccién de instrumentos que, en lugar de describir, permitan

explicar los contextos.

Segun Monzon (2017), los estudios de género y migracion han ido avanzando, a nivel
tedrico-metodologico, porque se plantean investigaciones interdisciplinarias que
complementan el enfoque socio-demografico con los recursos analiticos de la sociologia
y la antropologia, y con las categorias propuestas desde el feminismo. De ahi se ha
partido para mirar a las mujeres mas como sujetas sociales, econdmicas y politicas en
los procesos migratorios, mismos que consisten en ubicar a las mujeres desde sus

lugares de origen, el transito, el destino y algunas veces el retorno, si es el caso. Como
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lo menciona Martinez-Pizarro (2003), en estos estudios se pretende diversificar los focos
de analisis que tienden a destacar “la heterogeneidad de los procesos migratorios antes
que su generalidad”, es decir, las experiencias particulares de cada mujer en el proceso
de migracion seran diferentes y es por ello que éstas requieren enfoques

interdisciplinarios para su analisis.

Desde la perspectiva de la teoria feminista y al ampliar hacia los demas enfoques tanto
de analisis como de interpretacion de la informacién obtenida se tienen en mente
identificar las contribuciones tanto conceptuales como metodoldgicas que se deriven del
presente estudio en el aspecto migratorio, y entrever la complejidad de los roles de las
mujeres, asi como las transformaciones que estas experimentan en el contexto del
proceso migratorio. De esta manera, se pretende valorar el impacto de dichos procesos
migratorios en la condicion de las mujeres, y reviste importancia el analisis de los

aspectos subijetivos, sociales, culturales y simbdlicos, de manera general.

Monzén (2017), sefiala que algunos de los retos en los estudios migratorios con
perspectiva de género son que se construyan las propuestas metodologicas mas
adecuadas para comprender el impacto de la migracion sobre los procesos de autonomia
y subordinacion de las mujeres de diversa condicion; también, que se amplie la mirada

a todo el proceso migratorio.

Por todo lo anterior, es importante obtener una comprension amplia del contexto de las
mujeres raramuri, considerando procesos sociales, culturales, politicos, historicos y
econoémicos, y tomando en cuenta vivencias, platicas y opiniones en donde lo primordial
es la obtencién de informacidén subjetiva que Haraway (1995) conceptualiza como “la
objetividad feminista”. Asimismo, se considera necesario el analisis de las relaciones
interculturales para abordar la situacion de las mujeres migrantes raramuri que estan
integradas en proyectos productivos en la Ciudad de Chihuahua, pues concede
herramientas de caracter multidimensional para visualizar la fusion de las diferentes
estructuras sociales, en las trayectorias y experiencias de vida de las mujeres. La
interculturalidad busca hacer consciente el hecho de que la sociedad es dinamica y
cambiante debido a las interacciones continuas entre diferentes grupos de personas,

asimismo sefala que la mayoria de las sociedades modernas son fruto del mestizaje

69



cultural que durante siglos se ha vivido y experimentado. Del mismo modo, hace el
analisis de como el etnocentrismo llega a ser un elemento de la exclusién social y un

modelo de relacion entre culturas fundado en el dominio y la supremacia.

El entendimiento de la interculturalidad implica cuestionar y argumentar no solo la
relacion entre grupos, sus practicas, cultura o pensamientos, sino también la
incorporacion de las y los que han sido excluidos de las estructuras educativas y
dominantes, por la conservacion de practicas o programas racializados y exclusionistas.
Por ello, se hace imperante la necesidad de transformar dichas estructuras que aun en
la actualidad presentan practicas y categorizan dentro de un orden moderno que resulta
racial y colonial. ElI enfoque decolonial demostré los resultados de la colonialidad de
poder, a lo que De Sousa (2010) defini6 como “pensamiento abismal” al resultado de la
violencia epistémica, a partir de racializacion de las personas. Asi mismo, interesa
mencionar las contribuciones de los feminismos decoloniales, ya que estos analizan
como el control del cuerpo, la sexualidad y la subjetividad femenina son también una

consecuencia de la colonialidad de poder.

Dado lo anterior, se emplearon técnicas que permitiesen dar voz a las mujeres raramuri
migrantes y sus multiples experiencias vividas, sus habilidades para subsistir, la forma
en que se adaptan a la ciudad y el entorno en que su identidad se ve transformada de
forma particular, en menor o mayor medida. Para ello se realiz6 trabajo de campo, que
incluyé acompafarlas en sus actividades artesanales cotidianas donde se empleé la
observacion y la observacion participante, que implica que implica tener en cuenta la
existencia del observador, su subjetividad y reciprocidad en el acto de observar, asi como

la herramienta de la entrevista en profundidad y la entrevista semi estructurada.
Técnicas de investigacion

Se emplearon los métodos cualitativo, exploratorio e interpretativo los cuales pretenden
describir las experiencias de vida de las mujeres en cuestidn, asi mismo sus conductas
y procederes en los contextos en los que viven, proporcionando datos descriptivos en las
propias palabras de las mujeres que se estudian y tomando en cuenta la observacion y

los aspectos éticos que deben atenderse para aprender, analizar e interpretar la
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conducta de las mismas. El método fue apoyado mediante diversas técnicas como la
observacion participante, la entrevista a profundidad, la entrevista semiestructurada y la

historia de vida.

Para la observacién participante se acompané a las participantes en el estudio en sus
talleres de trabajo, ferias, exposiciones y eventos en general con relacion al proyecto
productivo donde se desempefian las mujeres raramuri. De acuerdo al Observatorio
Internacional de Ciudadania y Medio Ambiente Sostenible (CIMAS) (2009), dentro de su
manual de metodologias participativas, sefiala que la observacion participante mas que
una técnica sistematizada “se trata de una actitud” que estuvo presente a lo largo de todo
el proceso de investigacion. Consiste, simplemente, en no dejar escapar detalles, aunque
puedan parecer insignificantes, que pueden aparecer en cualquier momento, ya sea en
reuniones, talleres, contactos informales. Conviene tomar algunas notas sencillas
relativas al lugar, las personas, los hechos y las circunstancias observadas, asi como
recoger frases textuales sobre el tema o el territorio oidas en cualquier circunstancia.
Todas esas anotaciones, afiadidas a los resultados de las entrevistas y la anterior
recogida de datos e informaciones, complementan, de manera muy enriquecedora, la
vision general de la realidad social que intentamos conocer. Para Pérez et al. (2001) las
metodologias participativas tienen una gran ventaja frente a las metodologias
tradicionales de investigacion. La tension inicial “dificulta la generacion de un clima de
confianza que permita acceder a la informacion sin distorsiones importantes”. Sin
embargo, si la situacion de conflicto no es de alta intensidad, la implementacion de
metodologias participativas va generando, precisamente, un clima de confianza entre las
y los investigadores y las y los diferentes pobladores de la region, situacion que no se
presenta, por lo general, cuando se utilizan herramientas no participativas de

investigacion.

Vargas-Jiménez (2012) considera que la entrevista en la investigacion cualitativa
continda practicAndose mano a mano con el método de la observacion participante,
amabas técnicas fueron empleadas en el estudio realizado con 39 mujeres artesanas (3
mujeres mestizas y 36 raramuri. Se recabaron 22 entrevistas en profundidad y 17

entrevistas semi estructuradas.
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Para ello se disefiaron y probaron guias de entrevista tanto semiestructuradas como en
profundidad, las cuales fueron respondidas por las participantes de la organizacion
artesanal (mujeres raramuri y mestizas), asi como a otros actores sociales involucrados
(as) como son las personas de mayor impacto en su red de relaciones familiares y de
amistad. Las entrevistas a profundidad fueron aplicadas, como se mencion6 a 3 mujeres
mestizas y 16 mujeres raramuri participantes. Ozonas, L., y Pérez, A. (2004) afirman que
estas entrevistas deben desarrollarse en reiterados encuentros, cara a cara entre los/las
investigadores/ras y las entrevistadas, donde se sigue el modelo de conversacion entre
iguales que tiende a superar el mero intercambio formal de preguntas y respuestas, lo
cual vali6 para que la persona entrevistada pudiera expresar interiormente sus
experiencias, de tal manera que la interaccion entre ambas partes fuera mas personal y
profunda. Lo anterior con el objetivo de traducir la cotidianidad en palabras, gestos,
simbolos, anécdotas, relatos, y constituye una expresion de la permanente interaccion

entre la historia personal y la historia social (Puyana, Y.y J. Barreto, 1994).

Los resultados de la investigacion se presentan en la forma de tres articulos. El primero
de ellos, “Entre la sierra y la ciudad: artesanas raramuri en la ciudad de Chihuahua y sus
contextos migratorios”, publicado en el afio 2020, en la revista Frontera Norte; el segundo
articulo “Resignificacién cultural: adaptacién de mujeres raramuri al entorno urbano de
Chihuahua Capital” se encuentra en proceso de revicion por la revista Region y Sociedad
y, el articulo “Construccion de la interculturalidad critica en una cooperativa artesanal de
mujeres raramuri y mestizas" ha sido aprobado y se encuentran en proceso de edicion
en la revista Agricultura, Sociedad y Desarrollo (ASyD). Cada uno de los articulos
corresponde a los objetivos de investigacién que contemplan los ejes analiticos de la

investigacion: migracion, resignificacion de la cosmovision e interculturalidad critica.
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CAPITULO I. ENTRE LA SIERRA Y LA CIUDAD: ARTESANAS RARAMURI EN LA
CIUDAD DE CHIHUAHUA Y SUS CONTEXTOS MIGRATORIOS

1.1 RESUMEN

Este articulo presenta otra perspectiva de la migracion indigena, que ocurre no sélo con
fines econdmicos y de subsistencia, sino que es parte de la expansiéon del desarrollo y
difusion de las culturas nativas. Para ello, con base en el marco interpretativo de los
estudios de género en la migracion, se analizan los contextos migratorios de 32 mujeres
raramuri, considerando aspectos residenciales, laborales y de relaciones multiculturales,
en los que se hacen presentes logros importantes, pero también se evidencia la
discriminacion. Segun sus trayectorias, ellas enfrentaron situaciones de pobreza,
exclusion, abuso y desigualdad en las tres vertientes analizadas, pero también
experimentaron cambios relacionados con su bienestar socioecondmico y personal,
debido a que se incorporaron a actividades artesanales formales, lo que les ha permitido
contribuir al fortalecimiento y difusion de su cultura, valorar sus saberes y generar

ingresos.

Palabras clave: mujeres, raramuri, migracion indigena difusion de culturas nativas,

contextos migratorios, Chihuahua

1.2 ABSTRACT

This article shows another perspective on indigenous migration, which occurs not
only for economic and subsistence purposes but as part of the expansion of the
development and dissemination of native cultures. Based on the interpretative
framework of gender studies in migration, the migratory contexts of 32 Raramuri women
are analyzed, as well as their residential, labor, and multicultural relations, where
important achievements are present, but discrimination is also evidenced. According
to their trajectories, they faced situations of poverty, discrimination, abuse, and
inequality in the three aspects analyzed. Nonetheless, they also experienced changes

related to their socio-economic and personal well-being because of their incorporation

73



into formal artisan activities, which has allowed them to contribute to the strengthening

and diffusion of their culture, value their knowledge and generate income.

Keywords: Raramuri women, indigenous migration, diffusion of native cultures,

migratory contexts, Chihuahua
1.3 INTRODUCCION
1.3.1 Migracion rural-urbana: factores de expulsién en la Sierra Tarahumara

Los patrones migratorios predominantes en los desplazamientos indigenas son de tipo
rural-urbano y rural-rural. Se documenta que, en Latinoamérica, durante el periodo 1960-
1980, la migracion fue mayormente de tipo rural-urbana y femenina (Arizpe, 1980). Sin
embargo, en la década de los afios ochenta ocurrié una diversificacién de la migracion
en lo rural-rural e internacional, asi como en la participacion predominantemente de

hombres en ambos casos (Arizpe, 1990).

Singer (1998) amplia la vision de Arizpe y se refiere a que la incidencia de los factores
de expulsion determina las areas de origen de los desplazamientos migratorios, y sefiala
gue los factores de atraccion son los responsables de fijar el destino. Dicho de otra
manera, los principales sitios de atraccion para las personas migrantes son las ciudades

en las que existe demanda de fuerza de trabajo.

En el caso de la poblacion raramuri, desde los largos periodos de la evangelizacion, la
colonizacion y posteriormente la Independencia y la Revolucion Mexicana, hasta la
actualidad, las y los integrantes de esta etnia originaria de la Sierra Tarahumara, en el
estado de Chihuahua, al norte de México, han sido objeto de presién por parte de la

sociedad mestiza, en la tenencia de la tierra y otros aspectos sociales.

En la Sierra Tarahumara aun se perciben politicas remanentes del neoindigenismo de
1982, caracterizado por la creacién de grandes empresas y con ello, de la pérdida de
recursos debido a la explotacion intensiva del bosque por parte de la poblacion blanca y

mestiza, asi como del ecoturismo sin participacion indigena, la expansion de la

74



narcoeconomia y la cultura de la violencia (Sariego, 2002). Al respecto, Ayala, Zapata y
Cortés (2017) reflexionan que el capitalismo cimentado en la violencia y en el despojo de
la naturaleza, utiliza a los seres humanos y sus modos de vida para alcanzar su
expansion a través del extractivismo y la acumulacién continua, constituyéndose como
factores de expulsién con los que se incrementan los desplazamientos de este grupo

étnico hacia las ciudades.

También contribuyen y generan situaciones de pobreza las sequias, el empobrecimiento
del suelo y la escasez de tierra cultivable (Morales, 2013). En consecuencia, Saucedo,
Gardea, Sanchez, Mojica y Ramirez (2012, p. 83) explican que en la Sierra Tarahumara
“se percibe la inseguridad alimentaria como el poco acceso a la alimentacion en cantidad,
calidad y variedad”. Los y las raramuri viven al dia: “temen que la cosecha no alcance,
irdn a dormir con hambre; para que la comida alcance para todos, comeran solo una vez
al dia. Por falta de dinero o alimentos, dejaran de comer por todo un dia uno de cada dos

adultos y uno de cada tres nifios” (Saucedo et al., 2012, p. 84).

Fernandez y Herrera (2010) estiman que 96 por ciento de la poblacion raramuri que deja
la Sierra, lo hace para ir en busca de mejores condiciones de vida, llega a distintos

municipios del estado de Chihuahua, y el resto emigra a otras entidades de la republica.
1.3.1.1 Temporalidad en los desplazamientos del pueblo raramuri

Segun los datos de Cordourier (2010) en una comparacién internacional, algunos
municipios de la Sierra Tarahumara como Batopilas, Carichi, Morelos, Balleza, Urique y
Uruachi, se encuentran entre los 20 municipios con poblacion mayormente indigena del
pais cuyos indices de atraso, rezago social y desigualdad, son muy similares a paises
subdesarrollados en Africa. Por ejemplo, Batopilas registr6 un indice de Desarrollo
Humano (IDH) de 0.3010, mientras que Niger, el pais africano con peores condiciones

de vida y desarrollo humano, tuvo un IDH de 0.3300 (Cordourier, 2010).

La marginacion que viven las y los raramuri de la Sierra Tarahumara ha obligado a
hombres y mujeres a migrar principalmente a otros municipios del estado, como
Chihuahua, Juéarez, Cuauhtémoc y Delicias. El primer empleo lo tienen en campos

agricolas a las afueras de las ciudades (Brouzés, 1998; Martinez y Hernandez, 2012), y
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después se dedican al trabajo informal en las zonas urbanas. Como refieren Arizpe
(1978), Martinez y Hernandez (2014) y de Grammont (2015), las y los migrantes rural-
urbanos en América Latina no encuentran acomodo en la estructura ocupacional
industrial, y por ello tienden a dedicarse a trabajos de escasa productividad y bajos
ingresos, generalmente en los servicios, la produccién artesanal y el pequefio comercio

ambulante.

La temporalidad y el tipo de establecimiento en los lugares de destino estan
determinados por las actividades econdmicas. Se reconocen diferentes desplazamientos
entre los hombres y mujeres migrantes del pueblo raramuri; concretamente, Martinez y
Hernandez (2012) mencionan que la migracion temporal se relaciona con las actividades
agricolas que desempenfan las y los jornaleros en épocas de cosecha en la industria
agroalimentaria, de ahi que se trate de una migracioén rural-rural. Mientras que los flujos
migratorios dependen de la estacionalidad y del ciclo agricola de los cultivos en los
lugares de destino; al concluir el trabajo temporal las y los raramuri retornan a sus lugares
de origen para ocuparse de sus viviendas y de sus tierras, desplazamiento que se conoce

como pendular.

La poblacion jornalera que se mueve por distintos territorios siguiendo los ciclos agricolas
y las cosechas se conoce como golondrina, y el movimiento esta asociado a la busqueda
de continuidad laboral. Algunos de estos traslados se vuelven permanentes o
semipermanentes, en el sentido de que su temporalidad es indeterminada. Por ultimo,
las migraciones permanentes e integradas han sido las mas reconocidas en las grandes

ciudades del estado de Chihuahua (Servin y Gonzalez, 2003).

Estos flujos migratorios representan estrategias que llegan a complementarse en una
misma estructura familiar, es decir, se pueden combinar desplazamientos temporales y
definitivos para favorecer el establecimiento y supervivencia de la familia, encontrdndose
diferenciadamente entre los y las integrantes de la unidad familiar, segin convenga y

beneficie su reproduccion étnica, laboral y social en lo urbano.
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1.3.1.2 Mujeres indigenas migrantes

A partir de las ultimas décadas del siglo XX, la participacion de las mujeres en los
movimientos migratorios ha representado un cambio de paradigma en la caracterizacion
de los patrones de desplazamiento. Se mencion6 que las mujeres han estado presentes
predominantemente en la migracion rural-urbana, mientras que la mayoria de los
hombres han seguido un flujo rural-rural. Sin embargo, la observacion denota que se ha
invisibilizado el papel activo de ellas en los desplazamientos fuera de sus lugares de
origen; ellas se consideran sujetas pasivas, receptoras de remesas 0 migrantes
asociadas a los hombres, quienes son vistos como generadores de riqgueza (Monzon,
2017).

Al analizar los flujos migratorios desde la perspectiva de género se visibiliza a las mujeres
migrantes como sujetas principales, con nuevos roles, contextos y transformaciones en
lo subjetivo. De acuerdo con Céardenas (2014) las y los indigenas, en particular las
mujeres, son nuevos personajes que dan distintos rostros y manifestaciones al fenémeno

migratorio.

La poblacion indigena migrante rural-rural o rural-urbana representa una importante
fuerza de trabajo, sobre todo en las actividades agricolas del norte de México. En un
estudio sobre la Mixteca y la migracién indigena, Méndez (2000) subraya que el género
es determinante en los destinos de la poblacién migrante, pues las mujeres suelen
desplazarse menos hacia el centro del pais (9.5%), prefieren migrar hacia los Estados
Unidos (19.3%) y la mayoria se desplaza hacia el noroeste de México (71.2%); a
diferencia de los hombres, quienes tienden a migrar hacia Estados Unidos, seguido del
noroeste y, finalmente, hacia el centro del pais. La autora sefiala que la poblacion
indigena femenina que se desplaza de esta manera lo hace primero por la alta demanda
laboral y la consecuente contratacion de mujeres en los campos agricolas, situacion que
reduce los costos de alimentacion y limpieza en esos espacios; y segundo, por el interés
de las mujeres de mantener la unién familiar, principalmente ante el abandono del padre

de familia.
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El proceso migratorio para las mujeres indigenas no es facil. Ellas sufren distintas
expresiones de subordinacion, que incluyen desigualdad, violencia fisica y/o psicolégica,
discriminacion de género y etnia en el ambito educativo, inequidades y segregacion en
el &mbito laboral y alta participacion en el sector informal (Gadmez, Wilson y Boncheva,
2010; Martinez y Hernandez, 2014).

Una caracteristica de las migraciones indigenas es el hecho de que las transformaciones
no necesariamente implican cambios profundos en la identidad (Oehmichen, 2005).
Otros quizé pueden convertirse en sujetos colectivos, como los grupos estudiados por
Velasco (2002), que mantienen vinculos estrechos con la dindmica étnica de
comunicacion debido a los retornos frecuentes y, en el caso estudiado, a la construccion

del entonces llamado Frente Indigena Oaxaquefio Binacional.

Salles y Tuiran (2003) analizan aspectos que explican la pobreza femenina. Primero, se
refieren al confinamiento tradicional de las mujeres en los trabajos domésticos y de
cuidado como parte de una division sexual del trabajo que conlleva bajos ingresos; de
ahi que dificilmente las mujeres ocupen empleos formales fuera del hogar. En segundo
término, identifican la desigualdad en el acceso y uso de los recursos, en la educacion y
en el trabajo remunerado. Por dltimo, atribuyen la pobreza de las mujeres a la
desigualdad respecto a sus pares hombres en las esferas de poder. Suarez y Zapata
(2004) reafirman este analisis y sefialan que: Los roles asignados social y culturalmente
a las mujeres, hacen que deban consagrar mucho mas tiempo que los varones a una
combinacion de trabajo para sostenerse y para alcanzar la reproducciéon domestica:
cuidado del hogar, preparacion de alimentos, crianza de los hijos, etcétera. Estas cargas
de trabajo hacen a las mujeres poco susceptibles para emplearse en actividades
remuneradas fuera de su hogar, reduciéndose asi las posibilidades de acceder a los

minimos de bienestar (Suarez y Zapata, 2004, p. 36).

Gracia y Horbath (2013) mencionan que las mujeres indigenas y pertenecientes a
minorias religiosas son mas propensas a ser educadas para ser trabajadoras del hogar,
de tal manera que son excluidas del acceso a una mejor educacion v,
consecuentemente, obtienen ingresos economicos bajos. Estos dos aspectos

determinan en gran medida la subestimacion econdémica de las actividades productivas
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desempefiadas por las mujeres indigenas, principalmente en el ambito de la
informalidad, lo que representa una alta vulnerabilidad en el contexto donde se

desarrollan.
1.3.1.3 Una mirada al pueblo raramuri

La mayor parte de los habitantes de la Sierra Tarahumara, en el estado de Chihuahua,
pertenecen a la etnia rarAmuri, y se conocen popularmente como tarahumaras por
habitar en la sierra de ese mismo nombre, pero su autodenominacion es la de raramuri,
gue corresponde también a la lengua que poseen. De acuerdo al Inali (2008), existen
cinco variantes de esta lengua. Este vocablo significa gente, en oposicion al mestizo, al
hombre de barba, el chabochi o yori (Pintado, 2004). Otros autores lo traducen como pie
corredor o corredor a pie (Acufia, 2006; Bennett y Zingg, 2012), o de los pies ligeros, por
su tradicional e impresionante resistencia de su andar a pie, lo que les ha valido

reconocimiento internacional como corredoras y corredores de grandes distancias.

La Sierra Tarahumara esta dividida en 23 municipios, los cuales abarcan una superficie
de 75 910 km2 y representan 30 por ciento de la superficie estatal. Topograficamente
esta dividida en Alta y Baja Tarahumara. La Baja Tarahumara se caracteriza por sus
barrancos, y esta formada por los municipios con menor altitud sobre el nivel del mar
(Temésachi, Moris, Ocampo, Uruachi, Chinipas, Guazapares, Urique, Batopilas,
Guadalupe y Calvo, Morelos y Maguarichi); mientras que la zona Alta consta de los
municipios de Guerrero, Carichi, Nonoava, Bocoyna y Guachochi. Entre sus principales
caracteristicas se encuentran la gran dimension de su territorio, los climas extremosos y

la variedad de especies de faunay flora (Sariego, 2002).

En Chihuahua habitan una multiplicidad de pueblos indigenas que conforman una gran
diversidad cultural y son parte de la historia de la entidad. En 2016 habitaban alrededor
de 110 grupos indigenas, 90 por ciento tarahumaras, quienes comparten territorio con
los tepehuanos (8%), 1 por ciento son guarojios y 1 por ciento restante corresponde al
pueblo pima (Gobierno del Estado de Chihuahua, 2016).
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Martinez y Herndndez (2012) sefialan que 85 por ciento de la poblacion indigena del
estado se concentra en 23 municipios serranos, entre ellos Guachochi, Balleza, Bocoyna,

Batopilas, Guadalupe y Calvo, Urique, Guazapares y Morelos.

Respecto a las actividades de subsistencia del pueblo rardmuri, Bennett y Zingg (2012)
mencionan que estas se basan en el cultivo de maiz y en menor medida, de frijol; con
estos granos mantienen su alimentacion diaria, si hay excedentes, los intercambian o
venden. La calabaza y algunas otras hortalizas y semillas forman parte de su dieta.
Aunque la ganaderia constituye una actividad importante, no suelen consumir carne,
excepto cuando realizan alguna fiesta tipica del pueblo. Los animales se emplean,

principalmente, para arar la tierra.

Entre los raramuri, como en la mayoria de los grupos humanos, existe division sexual del
trabajo. A las mujeres se les asigna el trabajo doméstico, el cuidado de las y los hijos, la
preparacién de alimentos, la elaboracién de ropas tipicas y artesanias, y las madres con
mayor edad se ocupan del cuidado de animales (excepto vacunos). En cambio, los
hombres son responsables de las tareas pesadas, del cuidado y vigilancia del ganado
vacuno y de la milpa, pero las mujeres participan también en actividades agricolas. Esto
no significa que las mujeres no realicen trabajos pesados; ellas saben utilizar el hacha
para obtener lefia y caminan durante horas para conseguir alimento en la sierra y para
acarrear agua. Ademas de la agricultura y el pastoreo de animales, las mujeres participan

en procesos migratorios temporales para insertarse en areas de agricultura comercial.

El trabajo de las mujeres representa una importante fuente de ingreso econémico para
las familias cuando se encuentran en sitios turisticos de la Sierra, principalmente por la
elaboracion, intercambio y venta de artesanias, oficios que aprenden desde pequefas:
tejido de prendas y mantas; y elaboracion de cestas y utensilios para cocina como ollas,
platos y cucharas. No obstante, estas estrategias de las y los rardmuri no han sido tan
eficaces, ya que aun persiste la pobreza extrema, la falta de alimentacion y son escasos
los apoyos econdmicos que beneficien directamente a la comunidad rardmuri en sus

lugares de origen.

80



El estado de Chihuahua es territorialmente el mas grande del pais (Gutiérrez Casas,
2017). La ciudad de Chihuahua es la capital, se ubica al centro del estado y esta
clasificada en el quinto lugar a nivel nacional en cuanto al Producto Interno Bruto per
capita (PIB); asimismo, ha sido catalogada con muy bajo rezago social y marginacion
(Sedesol, 2013). Tiene una poblacién de 876 062 habitantes (Inegi, 2015). Las
actividades economicas se centran en el sector servicios y en el de la transformacion.
De igual forma, al igual que en varias zonas del mismo estado, en los ultimos afios se ha

experimentado la violencia asociada al crimen organizado.

De acuerdo con Morales (2018), para la poblacion raramuri las opciones de empleo son,
para los varones la albaiileria y el peonaje en ranchos ganaderos, mientras que las
mujeres laboran en el servicio doméstico, la limpieza de hoteles o restaurantes, la venta
ambulante de artesanias y golosinas; y muchas de ellas también se dedican a pedir

kérimat con la cual alimentan a sus hijos.
1.4 METODOLOGIA
1.4.1 Contexto de la investigacion

La investigacion se llevo a cabo en 2018 y se trabaj6é con 32 mujeres rardmuri migrantes
provenientes de la Sierra Tarahumara Alta, quienes participan en actividades artesanales
en dos cooperativas en la ciudad de Chihuahua. Se emple6 la entrevista en profundidad
con mujeres bilingties y la observacion como técnicas de investigacion. Las participantes
contribuyeron voluntariamente como informantes en el estudio; en la exposicion se

cambiaron sus nombres para proteger sus identidades.

De las participantes destaca su edad, que varia entre los 22 y 56 afios; dos estan
casadas y viven con su pareja, cuatro viven en union libre, 23 estan separadas y tres son
solteras. Unicamente una de ellas no es madre, y de las que lo son, una tiene una hija,

otra tiene cinco; 16 informantes tienen dos, ocho tienen tres hijos e hijas, y las cinco

1 Kérima, forma de cooperacion que “...asegura que ningtn individuo o familia sufra de hambre; da lugar
a la redistribucién de la riqueza y los alimentos y, por Gltimo, aumenta la relacion y comunicacién entre
los/las individuos y familias de pueblos y ranchos estableciendo una corresponsabilidad general y una clara
conciencia de ayuda mutua para la subsistencia y reproduccién del grupo” (Urteaga, 1998, p. 521).
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restantes tienen cuatro; 26 de ellas ya eran madres cuando migraron y lo hicieron sin la
pareja; 28 de las entrevistadas son bilingties (raramuri y espafiol) y el resto solamente
habla su lengua originaria (raramuri), seis tienen carrera técnica trunca, 19 estudian

actualmente la primaria y siete no cuentan con estudios de ningan tipo.

El denominador comun de las 32 migrantes raramuri incluidas en el estudio es su
participacion en dos cooperativas dedicadas a la produccion y venta de artesanias
textiles propias de la cultura de este grupo étnico. La primera cooperativa esta formada
por 14 mujeres, una de ellas es mestiza; la segunda cooperativa esta integrada por 22
mujeres, donde hay tres mestizas. El origen de ambos grupos es similar, surgieron por
el interés de dos grupos de mujeres raramuri y mestizas que mantenian profundos lazos
de amistad y se propusieron formar un pequefio taller casero de costura. Posteriormente,
inspiradas por sus saberes y pertenencia a la cultura raramuri, acordaron no solo
confeccionar prendas de vestir con motivos originarios, sino, ademas, crear entre todas
las socias un espacio para generar autoempleo y superarse y de ser posible alcanzar la
autonomia. En un principio, las ventas se desarrollaban con amigas(os), conocidas(os)
y por medio de redes sociales. Hoy en dia abarcan un mercado mas amplio, lo que les

permitié formalizar sus grupos en esa figura asociativa.

Las cooperativas son espacios donde se intercambian conocimientos por la constante
convivencia; las mujeres rardmuri comparten sus tradiciones y cultura mientras que las
mujeres mestizas las instruyen en el uso de tecnologias. A pesar de que el objetivo
principal ha sido la generacion de autoempleo para las integrantes, se ha generado una
red de apoyo entre ellas. La relacidn entre las socias de cada cooperativa se basa en el
respeto; la opinién de cada una es considerada para la toma de decisiones, lo que suscita
un ambiente agradable. Cabe sefialar que en la asignacién de horarios y puestos no hay

diferenciacion entre mestizas y raramuris.

En esta fase de la investigacion, se da voz a las mujeres raramuri migrantes para conocer
sus experiencias particulares, sus habilidades para subsistir y la forma en la que se
insertan en la ciudad. Se utilizé la técnica de relatos de vida, originado a partir de
entrevistas semiestructuradas, entrevistas a profundidad, platicas informales y la

observacion. Del universo de estudio integrado por las 32 mujeres raramuri, los
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testimonios aqui plasmados muestran las tendencias de como se autoperciben en el
contexto en el que se desenvuelven, y de esta manera identificar como se entreteje la
experiencia individual con la realidad histérica (Sautu, 2004). Para la definiciéon del
tamafio de la muestra cualitativa se considerd el muestreo teérico y la saturacién de
datos, y en el analisis de la informacién se emplearon técnicas de la teoria fundamentada
de Glaser y Strauss de 1967 (en de la Cuesta, 2006).

Dado el nimero de participantes y de casos observados en el presente estudio, se
considero la técnica de muestreo teorico (Vivar, Arantzamendi, Lépez-Dicastillo y Gordo
Luis, 2010) para llevar a cabo una seleccién segun fuese necesario afinar y ajustar las

categorias derivadas del analisis.

De tal manera que para examinar los datos se generaron las siguientes categorias,
tomando en cuenta los momentos clave del circuito migratorio (salida del lugar de origen,
transito, primeros acercamientos al lugar de destino y, finalmente, la inserciéon en la
ciudad): 1) factores de expulsion de lugares de origen y patrones de desplazamiento, 2)
residencia en lugares de destino, 3) condiciones laborales y discriminacién, 4)
discriminacion y exclusion en espacios publicos y 5) de migrantes a residentes: las

raramuri artesanas en la ciudad de Chihuahua.
1.5 RESULTADOS
1.5.1 Factores de expulsion de lugares de origen y patrones de desplazamiento

A pesar de ser regiones mas cercanas a la capital, en los municipios de la Sierra Alta de
Chihuahua adn existen territorios muy apartados y de dificil acceso. Un factor que ha
motivado a las mujeres a desplazarse es la pobreza extrema que viven en sus lugares
de origen; destaca la falta de fuentes de empleo que repercute principalmente en la
escasez de alimentos, incidencia de enfermedades y elevados indices de mortalidad

entre las y los pobladores mas vulnerables de la Sierra.

Nosotros siempre fuimos muy pobres [...] pero muy pobres, vivimos en una cueva

y sOlo comiamos una vez al dia, tomabamos pinole y un poquito de quelite [...]
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éramos muchos hermanos y no alcanzaba pa” comer (Maria, comunicacion

personal, 9 de junio de 2018).

En algunos casos la migracién fue generacional, la madre y el padre migraron a la ciudad

y posteriormente, sus hijas e hijos.

Mi decision de venir a la ciudad fue sola [...] y si me pudo [dolid] porque no queria
dejar solas a mis hijas [...] mis papas cuando se vinieron de la Sierra también
batallaron, pero aqui se quedaron a echarle ganas (Monica, comunicacion

personal, 14 de junio de 2018).

Al respecto, Suérez y Zapata (2004) mencionan que la familia es un elemento estructural
gue alienta o desalienta el proceso migratorio, y que bajo este contexto se habla de una
reunificacion familiar de mujeres casadas, y de otras solteras, llevadas por uno de los
padres, no en un solo momento, sino por etapas, no siempre estratégicamente

planeadas.

Estos desplazamientos se ven condicionados por el ciclo de vida de las mujeres en la
migracion. Como lo menciona Woo (2002), incluyen la educacion, el acto de desplazarse,
el matrimonio y el empleo; y este ciclo de vida, reproduccion de la pobreza y la migracion,
depende de la posicidén de parentesco que tengan las mujeres en el entorno familiar, ya
sea como esposas, hermanas, hijas o madres. De tal manera que al momento de migrar,
26 de las 32 mujeres raramuri ya eran madres; ademas, la mayoria migro sin pareja, en

compafiia de miembros de su familia nuclear.

Las mujeres raramuri que migraron a temprana edad exponen las razones: ademas de
la pobreza extrema en la que vivian, dijeron haber rechazado las practicas y costumbres
de su comunidad que les afectaban personalmente. La ingestion desmedida de bebidas
alcohdlicas durante dias continuos y el consumo de sustancias psicoactivas (peyote) en
sus bebidas tradicionales (teshuino, bebida de maiz fermentada), favorecen la violencia
fisica y sexual contra ellas por hombres de su misma comunidad; también se veian
forzadas a casarse sin su consentimiento. Por eso decidieron salir de sus comunidades,
solas, siendo aun nifias. Y cuando lo hicieron de adultas expresaron como una de las

razones el miedo a ser violentadas fisicamente. No obstante, contindan visitando a

84



familiares que se quedaron en sus pueblos de origen, llevan dinero o despensa para

ayudar en lo que pueden a quienes no quisieron o no pudieron desplazarse.

[...] prefiero estar trabajando y sacar adelante a mis hijos que estar sufriendo en
la Sierra; la pura sinceridad yo sufri muchos abusos, ni usted se imagina y nadie
me ayudo, soélo los mestizos cuando yo pedia [korima], ellos abrieron la puerta
para yo dormir con cuatro nifilos aqui en la ciudad, [...] ahora yo ayudo a mi gente,
lo que yo puedo les llevo a la Sierra, pero yo ya no regreso (Josefina,

comunicacioén personal, 22 de junio de 2018).

Oehmichen (2005) refiere que quienes emigran no rompen necesaria ni
irremediablemente con las personas que permanecen en la comunidad de origen. Unos
y otras forman una comunidad que se extiende mas alla de los limites comunitarios. Ha
significado el reforzamiento de la solidaridad con los hombres y las mujeres que se
guedan, que ya antes las caracterizaba, y de los lazos que perduran a pesar de su

movilidad.

El sistema de tenencia de la tierra y propiedades del pueblo rardmuri se distingue por la
igualdad de condiciones entre mujeres y hombres, ademas de ser individual. Cada objeto
o inmueble tiene un duefio (Bennett y Zingg, 2012). Algunas informantes mencionaron
gue las tierras de la Sierra que les pertenecian y les fueron heredadas a ellas o a alguien
de la familia, se encontraban en malas condiciones, principalmente por el mal uso del
suelo o por el clima desfavorable, y no les quedaba otra opcién que migrar a la ciudad

en busca de otro tipo de ingreso.

Aunque hayan dejado sus propiedades al cuidado de familiares o amistades,
eventualmente regresan, sobre todo cuando llega el tiempo de cultivar y cosechar lo poco
gue dan sus tierras. Algunas regresan temporalmente a sus lugares de origen,
obedeciendo a la estacionalidad de los cultivos que tienen en sus parcelas; asi, al
terminar la cosecha, vuelven a su antiguo trabajo en la ciudad —donde ya estan
establecidas—, si el trabajo les permite ausentarse; de lo contrario, buscan otro trabajo o

recurren al kérima.
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Algunas veces la decision de migrar a la ciudad ha sido del grupo familiar. El factor
principal es la falta de escuelas en sus localidades de origen, la lejania, y las pocas
oportunidades para que sus hijos e hijas continlen sus estudios después de la educacion
bésica. Fue asi como encontraron otro motivo para migrar: el anhelo por obtener una
mejor situacion de bienestar a través de mayores oportunidades de educacion y, por
ende, de encontrar un buen empleo. Sin embargo, otras mujeres aspiran a una mejor
educacion para regresar a su comunidad de origen y poder colaborar con el bienestar de
su gente. Este es el caso de Amelia, quien, con lagrimas en los ojos, sefiala:

Yo veia a la gente cuando se enfermaba y mi mama se los llevaba a Creel [...] y
si tenia ganas de estudiar eso, pero no se pudo. Eso era lo que necesitaba el
pueblo [...] nosotros no estamos por gusto en la ciudad, es por alguna necesidad

(Amelia, comunicacion personal, 5 de mes julio de 2018).
1.5.2 Residencia en lugares de destino

Cuando la decision de migrar estd tomada, otro factor importante en el proceso migratorio
de las raramuri son las redes sociales en el lugar de destino. De acuerdo con Fernandez
y Herrera (2010), las y los tarahumaras que llegan a la ciudad de Chihuahua lo hacen
valiéndose de redes familiares que les facilitan asentarse en tres posibles lugares:
domicilios particulares, vecindades, y nucleos residenciales colectivos. Existen diferentes
actores y actoras sociales que promueven este Ultimo tipo de asentamiento, como son
instituciones de gobierno, instituciones religiosas y asociaciones civiles. Estos espacios
son ocupados por familias rarAmuri, en calidad de arrendamiento, bajo condiciones
preestablecidas. Existen 12 asentamientos distribuidos en diversos espacios en la ciudad
de Chihuahua, en los cuales habitan aproximadamente 2 700 personas (Morales, 2018).
Todas las entrevistadas residen en la ciudad, la mayoria en casas arrendadas por sus
hermanas o tias; seis de las entrevistadas residen en los asentamientos raramuri y una

minoria reside con sus familiares en los ranchos donde trabajan.

[...] yo vine a la ciudad porque mis hermanas aqui estudiaron enfermeria, mis
papas me apoyaron, pero si se quedaron tristes porque ya no les iba a ayudar en

la casa. Yo aqui, junto con mis hermanas, rentamos una casa que una amiga nos
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dejo, y todas ayudamos a pagarla (Luz, comunicacion personal, 13 de julio de
2018).

Sin embargo, hubo quienes no contaron con algun familiar o amistad en los lugares de
destino. Relataron que encontrar un lugar dénde quedarse, sin conocer el sitio ni a nadie,
resulté un desafio; algunas tuvieron que dormir en la calle durante mucho tiempo, antes
de encontrar un lugar dénde residir —como el asentamiento raramuri—; a otras, en algun
trabajo les proporcionaron residencia temporal; y si no fue el caso, vivieron en alguna

casa de renta que pudieron compartir.

[...] llegando tenia 12 afios, llegué sola con mi hijo de chiquito y ya queria regresar
a la Sierra. El primer dia fue feo, no sabia dénde dormir y sélo pedi kérima [...] no
me gustaba nada nada estar en la ciudad [...], mucho calor y muy feo, pero le
eché ganas para ya no vivir en la calle (Laura, comunicacion personal, 7 de agosto
de 2018).

Al inicio, a ninguna de las mujeres les gusto la ciudad, pero con el tiempo han tomado lo
gue podia generar algo positivo en sus vidas. Ahora no les disgusta vivir en la ciudad,
aunque prefieren sus lugares de origen: el ruido, el calor y la diferencia en la

alimentacion, fueron los aspectos negativos de la ciudad que sefialaron las informantes.

Las entrevistadas expresaron que antes de migrar tenian miedo de lo que podrian
enfrentar en la urbe. Uno de sus principales temores era no conocer la ciudad; para ellas,

tomar el transporte publico, caminar en sitios desconocidos, resultaba complicado.

La primera vez que vine me perdi. Sali a las 5 a.m. y mis dos compafieras me
llevaron a la parada de camiones, [me dijeron] “véalo bien”, y me entretuve y me
subi al camién sin leerlo y ya me perdi [...]. Duré como cinco horas perdida [...]

(Mdnica, comunicacion personal, 14 de junio de 2018).
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También es comun que regresen a sus pueblos con el Gnico propdsito de participar en

las festividades y costumbres de la etnia, como la fiesta-danza yumari? (Bonfiglioli, 2008).
1.5.3 Condiciones laborales y discriminacién

Al principio de sus procesos migratorios y al llegar a la ciudad, las mujeres afrontaron
distintos obstaculos, principalmente el choque cultural en una sociedad multicultural, con
predominio de poblacibn mestiza, hablante de espafol; para algunas, la barrera
linglistica también fue problema, otras ya sabian espafiol y comentaron que se les
facilitaba mas la comunicacion, pero en ese proceso todas tuvieron malas experiencias.
Ellas enfrentan mayores dificultades que los hombres de la etnia para insertarse en un
trabajo y obtener acceso a recursos, lo cual significa que sigue existiendo una division
sexual y diferencial del trabajo dentro y fuera de las urbes, que también es reproducida
por la poblacion mestiza, sus empleadores y empleadoras, asi como patrones culturales

gue definen los comportamientos de mujeres y hombres de la etnia.

Morales (2013) menciona que en las ciudades las mujeres y hombres raramuri se han
insertado en diferentes nichos laborales: los hombres principalmente en la albafiileria o
en el peonaje en ranchos, y las mujeres en el servicio doméstico y en menor medida, en
la venta de artesanias. Las raramuri se encuentran en un entorno de desventaja no solo

por los altos niveles de pobreza, sino también por las pocas opciones de trabajo formal.

Cabe sefalar que 17 de las entrevistadas, antes de ser residentes en la ciudad de
Chihuahua, migraron durante un tiempo a otros municipios del estado, por ejemplo, dos
de ellas fueron maestras en Creel, 11 fueron jornaleras de pizca de verduras que
trabajaban en Delicias y en otras entidades como Ciudad Juarez; una entré6 como
operadora en una maquilladora, dos laboraron como empleadas domésticas en Jalisco
y Sonora, e incluso, una viajé0 a Estados Unidos para ser nifiera. Las 15 restantes

migraron directamente de la sierra tarahumara a la capital chihuahuense.

2 Danza tradicional que realizan las y los raramuri en cualquier época del afio para pedir por la lluvia, buena
salud y buenas cosechas en sus comunidades; asi como agradecer por las mismas. El ritual se realiza
como reflejo de la deuda permanente que tiene el pueblo raramuri con el dios Onortame por la vida.
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[...] me fui a Estados Unidos, al Paso, Texas, con mis exjefas. Ellas consiguieron
para la visa, yo cuidaba a sus hijas y hacia comida; pero no solo eso, después me
pusieron a limpiar. Al principio si me gusté, pero después no [...]. Yo dejé con mis
hermanas a mis hijas y eso no me gustaba. Aunque les mandaba dinero, yo

regresé por mis hijas (Luz, comunicacién personal, 13 de julio, de 2018).

Cuando llegaron a otros lugares en la Sierra —como Creel-, Luz y Guadalupe se

emplearon como maestras para dar clases a personas de su etnia y del gobierno.

[...] me pagaban muy poco, casi nada, cuando era maestra en la Sierra. Pero yo
iba porque queria ensefar a los nifios y que entendieran, porque no sabian
espafiol y entonces no entendian. Yo caminaba horas para poder llegar a ensefar
a los ninos, [...] asi todos los dias (Guadalupe, comunicacion personal, 12 de
agosto de 2018).

Estrella y Maria fueron promotoras de salud, para apoyar sobre todo a mujeres que
daban a luz en comunidades lejanas, donde ellas eran quienes las atendian para facilitar

el parto.

Ellas recuerdan que los médicos eran escasos Y las enfermeras especialistas atendian
a las embarazadas, por lo que el numero de muertes de infantes y madres en la Sierra

iba en aumento:

[...] los doctores no hablan nada de tarahumara, siempre necesitan a alguien que
entienda y, por ejemplo, se sentian mal y nadie los entendia. Yo por eso quise
ayudar, porque yo vi todos los enfermos y a muchos nifios [...] (Estrella,

comunicacioén personal, 15 de agosto de 2018).

Once de las 32 artesanas trabajaron anteriormente como jornaleras: Mobnica, que
participo en la pizca —principalmente de verduras como chile, cebolla y tomate—y en la
limpia de cacahuate, mencioné que era muy pesado; su dia comenzaba desde las 4 a.m.,
hasta mediodia era su primer alimento, que consistia en lo que ella misma preparaba un
dia antes. Explicé que aun realizando las mismas actividades que los hombres, ella

recibia menos sueldo, y que si continuaba en ese trabajo era por la necesidad de sacar
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adelante a sus hijos e hijas y para pagarles servicios de salud ya que, como la mayoria,
ella no contaba con ningun apoyo del padre de sus hijos e hijas. En algunos casos, los
hijos mayores iban al trabajo de la pizca junto con la madre, para ayudar a la economia

familiar.

[...] porque pues el papa pues no me ayuda, no me quiso ayudar, no me quiso dar
el dinero para los nifios y me dijo pues te ayudaré con un nifio y tu te quedas con
el otro, y entonces yo agarré uno y él agarré uno [...] (Mdnica, comunicacion

personal, 14 de junio de 2018).

Gregorio (1998) menciona que, en los estudios de migracion femenina, uno de los
aspectos mas importantes a considerar dentro de los grupos domésticos son las
relaciones de poder, que se reflejan en el acceso a recursos, la autonomia en la toma de
decisiones y el tipo de éstas; y que estas relaciones se dan en funcion del género, la

edad y el parentesco.

Otro elemento dentro del grupo doméstico, segun Arias (2013), se refiere a la idea de
solidaridad, cuestionada ante la organizacion de acuerdo con una jerarquia de poder en
las relaciones de género y generacion donde la solidaridad y la cooperacion coexisten
con los conflictos y la violencia. En el caso particular de Monica, la decision de separarse
y llevarse cada quien un hijo fue tomada por su expareja, no por ella, quien no queria

separarse de ninguno de sus dos hijos, a pesar de su situacién econémica.

La pizca de verduras, ademas de ser un trabajo de mucho desgaste fisico y con muy
bajo sueldo, no permitia a las jornaleras satisfacer sus necesidades y les traia

preocupacion y frustracién porque no tenian otro ingreso.

No me alcanzaba. Ahi tenias que apurarte a trabajar; si no te apuras, pos no sacas
para la comida y te apuras y ya llevas comida a la casa [...] (Chabela,

comunicacion personal, 2 de septiembre de 2018).

Aquellas que se ocuparon en un empleo doméstico vivieron ambientes de inseguridad,
humillacion y explotacién. El acceso a la vivienda era complicado, ya que les pedian

cartas de recomendacion de algun trabajo previo y ninguna cumplia ese requisito. Otro
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factor era la inseguridad, pues desconocian los antecedentes de quienes las empleaban.
Las mujeres raramuri, en sus relaciones de poder con mujeres mestizas, sus patronas,
en el trabajo de servicio doméstico, vivieron diversas formas de discriminacion, como las
humillaciones por su vestimenta, ademas de la explotacion, ya que las dejaban sin pago
hasta por semanas. Flor comenté que su contratante la acusé de ladrona para evitar

pagarle y asi correrla injustamente:

[...] antes de este trabajo de la cooperativa, trabajé en una casa y era muy pesado,
no me pagaban bien, siempre decian que hacia mal las cosas y no me pagaban.
Después un dia me echaron la culpa de que robé cosas y no era verdad, solo eso
hicieron para no pagarme y me corrieron y gritaron (Flor, comunicacion personal,
7 de octubre de 2018).

Las mujeres raramuri con hijos e hijas tenian prohibido llevarlos a las casas en las que
se empleaban, con el argumento de que su presencia entorpecia su trabajo, o

simplemente, que perderian el tiempo atendiendo a los menores.

[...] mi hijo nacié y yo no sabia coémo hacerle. El tomaba mi leche. Me corrieron,
[...] la sefiora me corrié porque yo falté. Mi hijo tenia hambre y ni me pagoé

completo [...] (Josefina, comunicacion personal, 22 de junio de 2018).

Las cinco mujeres se hospedaban en la casa donde trabajaban; al respecto, comentaron
tener una buena relacién con las empleadoras; sin embargo, la jornada laboral era larga

y el sueldo muy poco, y se sentian aisladas, por eso duraban poco tiempo.

No me gustaba estar sola adentro de la casa [...], yo terminaba mi trabajo y queria
salir, pero la patrona siempre se enojaba si yo le pedia permiso [...] aparte nunca
me dejaba ir a la Sierra y yo tenia que regresar para dar dinero a mi mama [...]

(Juana, comunicacién personal, 16 de octubre de 2018).

Al respecto, Calfio y Velasco (2006) identifican diferencias y espacios de discriminacion
y exclusién relacionados con la raza, la clase social, la etnia, y especialmente, en relacion
a las mujeres rurales, negras e indigenas. Todas sufren discriminacién de las mujeres

urbanas: las empleadoras, que discriminan a las empleadas, las alfabetizadas, que
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discriminan a las analfabetas, lo que se ha llamado desigualdad cruzada, donde la
discriminacion no sélo se ejerce de los hombres hacia las mujeres, sino de mujeres a

mujeres.

Las mujeres sabian que no solo en la Sierra existian peligros de algun tipo de abuso, en
la ciudad temian enfrentarse a varias formas de violencia; sin embargo, no conocian los
riesgos que existian en el aspecto laboral, por lo que no estaban preparadas para
hacerles frente. Antes de llegar a la ciudad e ingresar en la cooperativa, el pago por sus
productos era minimo y comercializarlos en comunidades de la Sierra resultaba dificil;
ademas de las largas distancias que recorrian, su trabajo no era valorado, principalmente

por los turistas que siempre regateaban.
1.5.4 Discriminacién y exclusion en espacios publicos

A lo largo del tiempo, las mujeres indigenas han enfrentado constantemente
discriminacion, desigualdad y violacion de sus derechos. Segun Calfio y Velasco (2006),
son ellas las que mas experimentan violaciones a sus derechos humanos relacionadas
con su género: ultrajes, esterilizaciones forzadas, servicios inadecuados de salud y
desprecio por su lengua materna, quiza por esto las Naciones Unidas han calificado este

tema como emergente.

Aun en la actualidad, pertenecer a un grupo étnico constituye un motivo de exclusion e
inequidad para las personas. Todas las indigenas rardmuri participantes en el estudio
experimentaron algun tipo de discriminacion en los espacios publicos, en algunos casos
sin que ellas lo reflexionaran como tal, o la toleraban por su condicién de pobreza. Las
entrevistadas aceptan que han enfrentado dificultades y distintas formas de exclusién y

agresion.

Cuando fui a comprar tela para hacer una falda para m’hija no me atendian. Dur6
mucho la muchacha en ayudarme. Me desesperé y me fui [...]. Qué le decia [...],
otro dia volvi y me quisieron sacar porque me dijeron que no podia entrar a vender
dulces. Pude comprar la tela cuando me ayuddé una muchacha (Claudia,
comunicacioén personal, 6 de septiembre de 2018).
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Parte del entorno de desventaja que amenaza a las mujeres y hombres de la etnia, tiene
gue ver con el poco o nulo acceso a programas y servicios de salud, dificultades en la
comunicacién con la poblacién mestiza —quienes desconocen su lengua—y que carecen

de informacion para realizar cualquier tipo de tradmites.

No todas las rardmuri estaban afiliadas a servicios de salud, sobre todo las de mayor
edad, como Martha de 54 afios, quien sefialé que tuvo problemas porque no hablaba
espafiol y no sabia como realizar los tramites para obtener el servicio, por lo que prefiere

recurrir a personas de su etnia, que tienen conocimientos de plantas medicinales.
1.5.5 De migrantes a residentes: las rardmuri artesanas en la ciudad de Chihuahua

Durante el trabajo de campo se encontré que las entrevistadas trabajaban en las dos
cooperativas, una formalizada legalmente desde 2013 y la otra en 2017. Todas
participaban en la elaboracion y comercializacién de sus artesanias, las cuales incluyen
desde souvenirs — llaveros, mufiecas, pulseras, aretes, monederos, utensilios de madera
para la cocina, tejido de ware (cesteria) hecho de palmilla, pino o sotol- hasta textiles,
como blusas, faldas, bolsas de mano, trajes tipicos raramuri y otras prendas de vestir
con colores brillantes y formas geométricas (triangulos), caracteristicas de la simbologia

raramuri.

El objetivo de las actividades artesanales en las cooperativas es contribuir al desarrollo
humano e integral de las mujeres raramuri, respetando y reforzando su cultura como un
medio de sustento en el contexto mestizo. Para ello, es fundamental el aprovechamiento
de las habilidades adquiridas en su entorno étnico, que no sdlo se traducen en la creacion
de productos tipicos de su cultura, sino que ademas promueven la difusion de las culturas

originarias y el fortalecimiento de los lazos con sus antepasados(as).

Las raramuri afirmaron que sus condiciones de vida cambiaron luego de su participacion
en dichas actividades. Con su trabajo artesanal, ahora les alcanza para cubrir sus
necesidades basicas; y también tienen la oportunidad de conservar parte de su ingreso
para gastos extra, como diversion y otros gustos. Sienten que son independientes, ya
gue antes acataban la voluntad del marido o de sus padres.
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[...] hoy sé que puedo hacer las cosas sola y que mis hijos pueden ir a la escuela
[...]. Ahora yo soy sola, me dejaron, pero trabajando puedo hacer muchas cosas,
hasta comprar tela para hacer las faldas de mis hijas (Luz, comunicacién personal,
13 de julio de 2018).

Al respecto, Monzon (2017) precisa que la migracion puede constituirse como factor de
emancipacion mediante el mejoramiento de su estatus social, al tener acceso al trabajo
y a redes sociales, asi como a nuevas interacciones con instituciones sociales en el lugar
de destino; mientras que para los hombres algunas veces este proceso va acompafado

de la pérdida de estatus publico y doméstico.

Asi mismo, ellas valoran la participacion y el acceso a un trabajo formal, en el que reciben
un salario, cuentan con horario de trabajo, tienen prestaciones de ley, como vacaciones
y servicio de salud. En general, ha sido para ellas una oportunidad para desarrollarse en
la ciudad, ya que el estar inmersas en un sistema laboral donde pueden intercambiar
ideas, opinar, sentirse Gtiles y plasmar su cultura en una tela que les gusta, las hace
sentir importantes y parte de un proceso de construccion indigena femenina, lo que

abona y expande su sentido de emancipacion.

Siempre he tejido ropa, desde nifia mi mama me ensefi6 y siempre me gusta este
trabajo porque tejo parte de lo que somos los tarahumaras y por los colores que
le ponemos, si no me gustan no los pongo y si peleamos votamos para que ya se
pase el enojo, [...] yo siempre opino (Josefina, comunicacion personal, 22 de junio
de 2018).

Estar inmersas en actividades artesanales ha fungido como un abanico de oportunidades
en sus relaciones sociales y laborales. La confianza, la creatividad y la libertad han hecho
de ellas las protagonistas de sus propias historias, desafiando cada obstaculo para llegar
a los destinos que prometian conseguir alimento para sus familias y una oportunidad de
salir adelante, a pesar de que las condiciones laborales iniciales fueron muy dificiles para

ellas.

Al igual que las mazahuas estudiadas por Oehmichen (2005), las mujeres rardmuri no

estdn asimiladas, mantienen vinculos con la comunidad de origen; algunas logran
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reconstruir y resignificar sus identidades tradicionales en los nuevos espacios donde hay

cambios, pero también continuidades culturales.
1.6 CONCLUSIONES

Los contextos destacados por las mujeres migrantes son variados: pobreza, inseguridad,
abuso fisico y sexual, vulnerabilidad por ser indigenas, asi como crisis econémica en las
zonas de origen. La problemética alrededor de estos contextos esta relacionada con los
procesos de la globalizacién econdmica y deterioro ambiental, representando la razén
para moverse a la zona urbana de Chihuahua. EI objetivo del desplazamiento es

proteger su integridad y mejorar la calidad de vida de ellas y de sus hijos e hijas.

Las redes sociales de apoyo generadas en el lugar de destino jugaron un papel
importante en el acomodo residencial. La mayoria tenia amistades o familiares en la
ciudad, y eso facilitdé su estancia. Quienes no contaban con ningun contacto enfrentaron
una situacién mas dificil a su llegada, porque tuvieron que pernoctar en las calles, y

algunas pidieron kérima para sobrevivir.

Las migrantes desarrollaron estrategias para enfrentarse al cambio, con ventajas al
relacionarse con otras mujeres que hablaban rardmuri y espafiol, que las ayudaron
para colocarse en algun trabajo. Sin embargo, a las monolingles les fue mas
complicado integrarse. La mayor satisfaccion de las artesanas raramuri es trabajar en
las dos cooperativas, ya que para ellas las artesanias que elaboran les permiten la
difusiéon de su cultura y recrea lazos con sus antepasados, lo cual es muy importante.
Ademas, al ser un empleo formal han resuelto el problema del regateo en la
comercializacion de sus productos. La actividad artesanal les permite acceder a
recursos para vivir, divertirse, darse gustos y ser independientes, es decir, alcanzar
algun grado de autonomia, lo que ha contribuido a su bienestar socioeconémico y

cultural.

La motivacion de migrar a la urbe no so6lo obedece a cuestiones economicas, sino
también por la seguridad personal ante la violencia generada por el abuso del
alcohol y otras sustancias por parte de los hombres de sus comunidades, lo que es visto

como “normal” en sus lugares de origen. Adicionalmente, otras se desplazaron en
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busca de mejores oportunidades de estudio para poder ayudar a su comunidad, es el

caso de las promotoras de salud y las maestras.

A pesar de los logros de las mujeres rarAmuri migrantes, son conscientes de la
desigualdad cruzada que sufren, no solo comparada con la de los hombres, sino también
con la de las mujeres mestizas. Las raramuri son discriminadas por su vestimenta, por
ser analfabetas, monolingties, por la dificultad para cumplir con las exigencias
burocréticas, por ser pobres y al aceptar condiciones de trabajo flexibles y con sueldos
inferiores a los de sus compafieros varones. También son excluidas de espacios publicos
por ser indigenas, e incluso pueden ser acusadas de acciones no cometidas para

escamotearles el salario devengado con su trabajo.

Las raramuri entrevistadas son protagonistas activas de su propia vida, han salido
adelante a pesar de la desconfianza que ellas tuvieron al inicio de sus procesos
migratorios, porque pensaban que sin el apoyo de un hombre no podian trabajar
o vivir en la ciudad. Ese pensamiento ha ido cambiando y han sabido confrontarlo.
Gracias a su insercién en un sistema de trabajo formal, experimentaron cambios
gue han incidido en su bienestar socioecondmico. En conjunto, estas mujeres han
manifestado su capacidad de resiliencia a través de superar los retos presentes en sus
procesos migratorios y en su integracion en las dos cooperativas, donde al aplicar sus
conocimientos y valores culturales al trabajo artesanal pudieron generar ingresos,
sentirse Utiles, trascendentes, e incorporar en su subjetividad genérica los crecientes

niveles de su emancipacion.

Para las raramuri son importantes los lazos de cooperacion y solidaridad tejidos a través
de compartir el kérima y la vivienda, asi como facilitar informacién a las que llegan de la
comunidad que la precisan para enfrentarse a la urbe. Ademas, estan siempre

pendientes para compartir con las y los que se han quedado en la sierra.

En el estado de Chihuahua aun falta garantizar el respeto a la diferencia cultural
y reconocer los derechos humanos de los y las indigenas migrantes, para contribuir
a su bienestar social, laboral y residencial en los lugares de destino, promover politicas

publicas a favor de los pueblos originarios, tanto de los asentados en zonas urbanas
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como los asentados en las comunidades de origen, e impulsar programas
gubernamentales con perspectiva de igualdad de género y etnia, donde se les

considere como actoras a partir de un dialogo intercultural.
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CAPITULO Il. RESIGNIFICACION CULTURAL: ADAPTACION DE MUJERES
RARAMURI AL ENTORNO URBANO DE CHIHUAHUA CAPITAL

Cultural resignification: adaptation of raramuri women to the urban enviroment of
Chihuahua City

2.1 RESUMEN

El objetivo del texto es explorar el fendmeno de resignificacion cultural que viven mujeres
de la etnia raramuri, al alejarse de su entorno rural de origen para buscar nuevas
oportunidades de vida en la zona urbana de Chihuahua, México. Con base en la
metodologia feminista, se da voz a 19 mujeres rardmuri cuyos testimonios evidencian los
cambios ideoldgicos y vivenciales por los que transitan las y los miembros de esta
comunidad indigena derivados del impacto migratorio: la modificacion de creencias,
practicas y costumbres identitarias en aspectos como la ritualidad religiosa, la educacion,
la familia y el matrimonio. De los resultados, es visible la necesidad de desarrollar
estrategias e instrumentos sociales que ademas de mejorar su calidad de vida,
contribuyan a la preservacion de los rasgos culturales de su comunidad. Entre las
limitaciones, destaca la escasa literatura relativa a los procesos de migracion y
resignificacion que viven las mujeres raramuri, asi como la aprension que muestran las
mujeres entrevistadas. Con un posicionamiento feminista, la investigaciébn busca
contribuir de manera novedosa al campo de los estudios etnograficos sobre la poblacion
rardmuri y mujeres indigenas en condicion migrante. Se concluye que es posible definir
las caracteristicas que delimitan la identidad de las indigenas raramuri y dimensionar
hasta qué punto incide la forma de vida de la zona urbana en sus costumbres y su

concepcion de la realidad y la supervivencia, sobre todo de las nuevas generaciones.

Palabras clave: resignificacion cultural, migracién, mujeres indigenas, metodologia

feminista, etnia raramuri.
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2.2 ABSTRACT

Objective: to expose the phenomenon of cultural resignification experienced by women
of the Raramuri ethnic group, when they move away from their rural environment of origin
to seek new life opportunities in the urban area of Chihuahua, Mexico. Methodology:
based on the feminist methodology, the ideological and experiential changes experienced
by the members of this indigenous community are evidenced through the testimony of 19
raramuri women, who expose the modification of beliefs, practices and identity customs,
in aspects such as religious rituals, education, family and marriage, derived from the
impact of migration. Results: the need to develop strategies and social instruments that,
in addition to guaranteeing quality of life, contribute to the preservation of the cultural traits
of the members of this community. Limitations: the limited literature on the processes of
migration and resignification experienced by women from raramuri communities, together
with the apprehension shown by the women interviewed. Value: the feminist positioning
of the research allows making a novel contribution to the field of ethnographic studies on
the raramuri population and indigenous women in migrant condition. Conclusions: It has
been possible to define the characteristics that delimit the identity of the Raramuri
indigenous women and to determine to what extent the way of life in the urban area affects
their customs and their conception of reality and survival, especially in the case of the

new generations.

Key words: cultural resignification, migration, indigenous women, feminist methodology,

Rardmuri ethnicity.

2.3 INTRODUCCION

En México, las culturas indigenas representan uno de los pilares de la conformacién de
la identidad colectiva de las y los habitantes del pais. Tras la Conquista, los rasgos
originarios de las etnias se difuminaron en los entornos urbanos, dando paso al

mestizaje. No obstante, hubo comunidades indigenas que permanecieron ajenas al
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proceso de transformacion por el que transitd la nacion durante la Colonia. Las
condiciones geograficas y su lejania de los nucleos urbanos les permitieron conservar
sus tradiciones, creencias y otros atributos culturales, hasta su descubrimiento, en las
colonizaciones posteriores. Tal fue el caso de las comunidades que habitaban en la
Sierra Tarahumara, ubicada en lo que actualmente es el estado de Chihuahua. La
llegada de los misioneros hacia el siglo XVII provoco el inicio de las transformaciones
culturales, sin embargo, fue hasta mediados del siglo XX que la migraciéon impacté como
fendbmeno social en muchas comunidades mexicanas. De acuerdo con datos del Instituto
Nacional de Antropologia e Historia (INAH), “el crecimiento demografico iniciado en los
afios cincuenta y el modelo desarrollista adoptado por el pais, dieron pie a la
transformacion de ciclos masivos de migracion, sobre todo rural-urbana” (Nolasco, 2019,

parr. 3).

No hay que perder de vista que el fendmeno migratorio en los pueblos indigenas
se derivé del incremento y reproduccion de la pobreza en las comunidades rurales
durante los siglos XX y XXI. La globalizacién, sefiala José Bengoa (2000), llegé a
resignificar el contexto y las condiciones de vida de las y los pobladores de América
Latina, determinando la necesidad de readaptacion. Tal es el caso de la etnia raramuri,
originaria de la Sierra Madre Occidental, en el norte de México, que también se ha visto

afectada por fendmenos climéaticos como las sequias prolongadas.

Segun cifras del Consejo Nacional de Evaluacion de la Politica de Desarrollo
Social (CONEVAL), hasta 2015, las zonas que presentan los indices mas altos de
pobreza en el estado de Chihuahua son los municipios serranos: Batopilas, Morelos,
Uruachi, Guadalupe y Calvo y Chinipas, localidades en donde habita el mayor porcentaje

de indigenas raramuri.

La problemética de la migracién de la zona rural a la ciudad va mas alla del
desplazamiento de las y los miembros de una comunidad. Para las etnias indigenas, la
adaptacion al entorno urbano conlleva un proceso de resignificacion cultural individual y
colectiva, es decir, las y los indigenas se ven forzadas(os) a trasladarse a la ciudad no
s6lo para buscar mejores oportunidades de vida, sino alternativas que les permitan

sobrevivir. Por ello se ven obligados a ampliar sus habilidades, para interactuar con
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actores que tienen otros referentes culturales y coexistir con modelos culturales distintos.
Su adaptacién en los espacios sociales donde interactian les ha implicado adaptar sus
costumbres, creencias y tradiciones a las practicas ejercidas por quienes ya habitan el

entorno urbano.

Para Regina Martinez Casas (2004) la resignificacién es un proceso desde el cual
se pueden negociar los aspectos de la cultura indigena en el contexto urbano, pero es
importante aclarar que la resignificacion no implica un cambio cultural sino la adquisicion

de nuevas competencias sociales que amplian las significaciones de la cultura indigena.

Para fines de esta investigacion, la resignificacion cultural se entendera como el
proceso de desarrollo de habilidades y capacidades de negociacion y adaptacion de
referentes culturales que viven las y los indigenas migrantes en el entorno urbano, tras

viajar a la ciudad en busca de nuevas y mejores oportunidades.

Para delimitar el objeto de estudio se planted que el andlisis de la resignificacion
cultural requiere del estudio de género en su interseccionalidad con la etnia, clase y edad,
ya que cobra un sentido particular en el caso de las mujeres que integran este grupo. A
partir de la epistemologia feminista, se asume la necesidad de contrarrestar los métodos
cientificos tradicionales, que excluyen las perspectivas femeninas de la busqueda del
conocimiento y poseen un anclaje neutral, sin atender otras voces mas alla de la genérica

y predominante vision masculina.

Tabares Ochoa (2019) clasifica lo anterior bajo el término de “androcentrismo” y
sefiala que la teoria feminista se ocupa de evidenciar como a lo largo de la historia lo
masculino ha sido percibido como “la razén, lo publico, lo objetivo y lo universal; mientras
que lo femenino es relacionado con la emocidn, lo privado, lo subjetivo y lo concreto” (p.
92), posicionamiento desde el que se asume ademas que lo masculino tiene mayor valor

tanto en lo social como en lo politico.

Ante la insuficiencia de estudios con enfoque de género, en la zona, se consideran
investigaciones previas con o sin este enfoque acerca del desplazamiento de integrantes
de grupos indigenas, a fin de documentar y entender el contexto general de este tema 'y

la relacién de las mujeres raramuri con su cultura y los procesos de resignificacion a los
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gue se hallan sujetas una vez insertas en el ambito urbano. A fin de desarrollar
estrategias e instrumentos sociales que ademas de mejorar su calidad de vida,

contribuyan a la preservacion de los rasgos culturales de su comunidad.

A partir de las referencias anteriores, se consideran como punto de arranque los
testimonios de 19 mujeres migrantes indigenas de la etnia raramuri, los cuales visibilizan
la problematica migratoria de esta comunidad en Chihuahua desde la mirada de las
protagonistas de la investigacion, con el fin de evidenciar los cambios ideoldgicos y
vivenciales por los que transitan y el impacto migratorio que influye en la modificacion de
creencias, practicas y costumbres identitarias, en aspectos como la ritualidad religiosa,

la educacion, la familia y el matrimonio.

A continuacion, se abordan brevemente las caracteristicas y costumbres de la

etnia raramuri.

2.3.1 Etnia raramuri, sus caracteristicas y costumbres

En Chihuahua, el pueblo raramuri —también denominado Tarahumara— se identifica como
el grupo étnico predominante. Las y los indigenas rardmuri radican originalmente en la
Sierra Madre Occidental y su lengua es el raramuri, que segun el glosario de Rincon
Gallardo (2011) significa en castellano “pie corredor”, caracteristica con la que, en efecto,
se les reconoce internacionalmente. En la actualidad, la etnia raramuri se ha convertido

en uno de los referentes culturales mas importantes del estado de Chihuahua.

Durante las ultimas décadas, la migracién ha sido un fenébmeno recurrente entre
las y los integrantes de estas comunidades indigenas. Martinez Corona y Hernandez
Flores (2012) mencionan que la migracién de las zonas alta y baja de la sierra
Tarahumara a la ciudad, se ha convertido en una practica social muy frecuente entre la
poblacién de este grupo étnico, principalmente por la busqueda de trabajo, para hacer
frente a las dificultades y condiciones de extrema pobreza que se viven en sus lugares

de origen.
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Uno de los elementos fundamentales a considerar en el estudio de una sociedad
es su conducta colectiva. Las tradiciones y creencias de una comunidad, asi como su
cosmovision, son la materia esencial de su identidad y el origen de su comportamiento.
Es asi como aspectos de su cosmogonia, diferencia de clases, la familia, la
administracion del tiempo y sus actividades laborales, son elementos cruciales para

comprender su cultura, su identidad étnica.

Al realizar estudios culturales, debe considerarse que existen multiples

aproximaciones a la definicion de cultura, Thompson, J. (1993) la refiere como:

[...] acciones y expresiones significativas, de enunciados, simbolos, textos y
artefactos de diversos tipos, y de sujetos que se expresan por medio de éstos y
buscan comprenderse a si mismos y a los demas mediante la interpretacion de
las expresiones que producen y reciben. [...] la reflexion sobre los fenbmenos
culturales se puede interpretar como el estudio del mundo sociohistérico en tanto
campo significativo (p. 183).

El autor sefiala también que, en el analisis de fendmenos culturales, debe considerarse
gue estan insertos en relaciones de poder y de conflicto, como es el caso de las

relaciones entre sujetos de diversas caracteristicas culturales.

De acuerdo con Gonzalez (2016), la poblacion raramuri posee un alto grado de
conciencia étnica, pues su identidad se encuentra sustentada en su vida ritual, por medio
de la cual se “subliman una serie de valores y creencias que marcan una légica propia
de entender la relacion con el cosmos y con las demas personas. Dentro de este grupo,
solo existe el tipo de filiacion consanguinea, por lo que al nacer dentro de él se debe

participar en su vida social y cultural” (pp. 145-146).

Al respecto, Rincén Gallardo (2011) presenta un analisis de la cosmovision de la
comunidad raramuri que habita en el pueblo de San Luis de Majimachi, en la Sierra
Tarahumara. Si bien cada asentamiento raramuri posee sus particularidades, la
investigacion de este autor, titulada Raramuri: una convivencia solidaria, permite conocer

un pequefio fragmento de la ideologia, costumbres y tradiciones de esta etnia.
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En este sentido, Rincoén Gallardo define tres lineas de estudio: el kosmos, el
corpus Yy la praxis. El primero corresponde a los sistemas de creencias, mitos y ritos de
una comunidad, todo ello relacionado con el medio ambiente. El segundo hace referencia
a los conocimientos empiricos de las y los miembros del pueblo, es decir, a las
experiencias que han sido transmitidas de generacién en generacion. Finalmente, la
tercera linea delimita las practicas productivas de la etnia, referentes a su apropiacion de

los recursos naturales para la supervivencia y sus conductas sociales.

En cuanto al estudio del kosmos, la identidad de la etnia tarahumara parte del
vocablo raramuri, que significa “pies ligeros”, debido a su resistencia fisica para recorrer
largas distancias y, en general, para adaptarse al territorio geografico de montafia. En
este sentido, siguiendo con la investigacion de Rincén Gallardo, “su papel en el universo
es intervenir en los ciclos naturales con trabajo y ritualidad, para aportar energia vital al
cosmos” (2011, p. 41).

Entre sus rituales destaca el agradecimiento constante a Onortame (dios que es
padre y madre), el cual realizan a través de ofrendas derivadas del fruto de su esfuerzo:
el maiz cosechado y animales sacrificados. Bajo esta creencia, las y los raramuri asumen
gue el funcionamiento del universo es consecuencia de las acciones humanas, por lo
que los desastres y las complicaciones naturales —como la sequia— son resultado de

malas conductas.

Ademas de su devocion a Onoruame, el pueblo raramuri tiene dos deidades
principales: Rayénari (el Sol) y Mecha (la Luna). Para ellas y ellos, el Sol protege a los
hombres y es el superior del dia, mientras que la Luna reina sobre la noche, que
pertenece a las mujeres. Esta concepcidn marca el reconocimiento del Sol (dios
masculino) como ser superior a la Luna (diosa femenina), debido a su esplendor y a su

tamano.

Para ganarse el favor de los dioses, las y los raramuri conciben una relacion de
reciprocidad con quienes también son considerados sus padres, por lo que ademas de

las ofrendas y sacrificios, adoptan la danza como recurso de alabanzay gratitud.
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Asimismo, Rincon Gallardo detalla que en esta comunidad se tiene la idea de que
tanto el hombre y la mujer como los animales, las plantas, los objetos naturales y todo lo
existente, poseen un alma inmortal que anima la materia, y en consecuencia estan
convencidos de la vida del alma después de la muerte del cuerpo (p. 42). De ello se
desprende la creencia raramuri de que tras la muerte de la persona el alma abandona el
cuerpo, pero permanece vagando en su entorno durante un afo, para posteriormente

subir de manera definitiva al cielo.

En segundo lugar, como parte del analisis etnografico que realiza este
investigador, aparece el corpus, término que, de primera instancia, presenta la medicion
temporal del pueblo raramuri. El autor explica que, para esta comunidad, el afio se
compone de tres temporadas o estaciones: la sequia, la lluvia y el invierno. En cuanto a
sus conocimientos de botéanica, las y los indigenas raramuri reconocen que las plantas
son objetos de veneracién, sobre todo aquellas con propiedades curativas. Se cree que

poseen alma y que, por tanto, algunas de ellas hablan o cantan y son sensibles al dolor.

La tradicion raramuri adopta al bosque como principal benefactor, pues ahi se
encuentra lo necesario para cubrir sus necesidades basicas: lefia, materiales para
construir las cabafas, plantas y frutos, ademas de animales que cazan para alimentarse.
De ahi que, para esta comunidad, la preservacion del bosque es fundamental, porque

atentar contra él es atentar contra el ser humano.

Respecto a la praxis, la organizacion de la sociedad raramuri cuenta con dos
nucleos: la familia y el asentamiento. Las familias tarahumaras estan conformadas por el
padre, la madre y los hijos(as); aunque en ocasiones se incluye a los esposos de las
hijas, ya que las parejas recién casadas deben vivir en la casa de la madre y el padre de

la mujer hasta que sea posible su independencia.

Los asentamientos raramuri poseen su propio patrén. Para establecer un pueblo
debe existir la figura del gobernador o siriame, quien representa la maxima autoridad y
es elegido entre los hombres mayores por su prestigio, sabiduria y capacidad de
convencer y conciliar. En la etnia raramuri existe una division de sectores que van desde

los gentiles, cuyo proyecto de civilizacion es el aislamiento, y los pag6tuame o

105



bautizados, quienes apelan a la modernizacién y suelen fungir como interlocutores de su
comunidad frente a otras culturas. En este contexto, también se debe reconocer la
influencia misionera del cristianismo, pues de acuerdo con Acufia (2007) el 90% de la
poblacion indigena raramuri forma parte del sector de los pag6tuame, lo que ha
propiciado la adopcion cultural de actividades como la danza de matachines, impuesta
por los jesuitas y reinventada por los miembros de esta comunidad para adecuarla a su

cosmovision.

En cuanto a las actividades de subsistencia del pueblo raramuri, éstas se basan
en el cultivo de maiz y en menor medida de frijol, granos con los cuales mantienen su
alimentacion diaria; si hay excedentes, los intercambian o venden. La calabaza y otras
hortalizas y semillas forman parte de la dieta; y aunque la ganaderia constituye una
actividad relevante, no suelen consumir carne, excepto en fiestas tipicas del pueblo. Los
animales se emplean, principalmente, para arar la tierra. Segun Acufia Delgado y Gomez
Molina (2014), son los hombres quienes realizan las tareas pesadas, entre ellas el
cuidado y la vigilancia del ganado vacuno y la milpa. No obstante, otras etnografias
refieren la participacion de las mujeres en el cuidado de la tierra y el ganado, e indican
gue tanto hombres como mujeres aprenden a hacer de todo, como medida de
supervivencia. Sin embargo, existe cierta division de tareas, como el pastoreo, el trabajo
en el hogar y el cuidado de hijos e hijas para las mujeres; y el trabajo agricola para los
hombres. Las mujeres también realizan labores para producir alimentos y recolectar
comestibles, y se encargan de la confeccién de prendas de vestir y de la elaboracion de

artesanias.

De acuerdo con Martinez Corona y Hernandez Flores (2019), las conductas que
suelen tener los y las indigenas raramuri con respecto a las relaciones afectivas y
sexuales, estan articuladas principalmente a las fiestas de la comunidad, en las que
existe un elevado consumo de alcohol y hombres y mujeres muestran cierto grado de
flexibilidad. Como sefiala la investigadora Agueda Gémez (2009), el pueblo tarahumara
posee un patrén sexual basado en la ‘dominacién masculina’, y ademas “[...] la
poligamia, la poliginia y una sexualidad temprana estan toleradas y aceptadas entre

ellos” (Gémez Suarez, 2009, parr. 117).
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Las mujeres rardmuri entrevistadas en la presente investigacion confirman que en
dichas fiestas comparten bailes, musica y tesguino, sin embargo, se muestran esquivas
a la hora de hablar sobre su relacion con los miembros masculinos de su comunidad v,
mas aun, para compartir su opinion sobre los patrones sexuales de los que habla Agueda
Gomez. Esta conducta puede obedecer a que no son temas faciles de abordar en
dialogos con personas que no forman parte de su cultura, asi como por su contacto con
patrones culturales mestizos, que no muestran tolerancia ante estas practicas. Asi
mismo, la dominacion masculina que viven en el ambito de lo sexual permea la

cotidianidad de las mujeres raramuri, delimitando su papel dentro de la comunidad.

2.3.2 El papel de las mujeres raramuri en su comunidad

Desde la antigliedad, la figura de la mujer dentro de la sociedad ha sido discriminada y
sometida al cumplimiento de roles especificos. En las comunidades indigenas de México
este hecho no es distinto. Si bien las condiciones de las mujeres mexicanas han
cambiado durante los ultimos afios, las sociedades siguen ejerciendo actos de
discriminacion, lo que hace de ellas uno de los sectores mas vulnerables del pais,

situacion que llega a agravarse a partir de los factores de clase y etnia.

Para Marco Vinicio Morales (2019), los empleo y actividades remuneradas que los
raramuris ejercen propician “un proceso de resignificacién, cambios y continuidades, en
la manera de resolver la reproduccién material, construyéndose nuevos significados de
lo que un hombre o0 una mujer pueden hacer para conseguir recursos, incidiendo también

en la construccion de las relaciones de género (p. 3).

En la visién tradicional de las comunidades raramuri, las mujeres deben cumplir
con las actividades asignadas a su género, que tal como se cité anteriormente, estan
adscritas a las labores domésticas y a la crianza de las y los hijos. Aunado a ello, y no
obstante la concepcién cosmogoénica de que lo femenino corresponde a la Luna, diosa

menor frente al Sol, dios de los varones, de acuerdo con Gonzalez (2016):
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[...] en ciertos aspectos misticos y cosmogonicos, las mujeres pueden ser incluso
concebidas con mayor fuerza que los hombres; por ejemplo, se tiene la creencia
que mientras los hombres tienen tres almas (arewa), las mujeres tienen cuatro,

por eso son mas fuertes y pueden parir hijos y trabajar mucho (p. 149).

Si bien esta vision no brinda de forma particular un estado de igualdad a las
mujeres raramuri frente a su comunidad, si dignifica su papel reproductivo en la

concepcion de su naturaleza frente al resto de los integrantes de su pueblo.

Acufia Delgado (2007) apunta que el papel de la mujer raramuri a lo largo de su
vida esta caracterizado por la complementariedad con respecto al del hombre, dicha
caracteristica se puede apreciar tanto en lo pragmatico como en lo simbdlico: “En la
practica, la division del trabajo se justifica con base en una mayor eficacia en su
ejecucion: cada cual desarrolla aquello en lo que se encuentra mas preparado por su
condicion fisica, aquello que le han impuesto los agentes externos con los que ha entrado

en contacto (misioneros, mestizos) o aquello que por costumbre se le asigna” (p. 60).

Esta aproximacion al rol tradicional de las mujeres raramuri adopta mayor

significacion en contraposicion a otras etnias, ya que

[...] los papeles de las mujeres raramuri no se ajustan muy bien al patrén mas
convencional que funciona en otros pueblos que también viven con una economia
de subsistencia basada en el agropastoreo. La mujer en el caso raramuri es la que
ejerce de pastora, vy, lejos de estar sometida al hombre, mantiene un buen grado
de independencia econdmica con la herencia de tierra y ganado dejada por sus

mayores para facilitarle un mejor futuro (p. 60).

No obstante, lo anterior se suscribe en la definicibn mas tradicional de la cultura
raramuri. Durante las Ultimas décadas y tras una mayor interaccion con la poblacion
mestiza, en particular con el sistema ejidal de tenencia de la tierra, Gonzéalez (2016,
p.152) sefala que las relaciones de género del pueblo raramuri se han visto afectadas
por el modelo patriarcal y la modernizacién afectando principalmente al mundo femenino
y como consecuencia la mujer no puede ser propietaria de la tierra, participar en las

asambleas comunitarias o ejercer algun cargo politico sino cuenta con el respaldo de
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algun varén, pero, irGnicamente, las mujeres trabajan mas que los hombres. Gonzales
también sefiala que las mujeres raramuri no reciben atencion especial durante el
embarazo, parto y posparto, sufren de violencia machista por parte de sus parejas y han
desarrollado una tendencia a preferir tener hijos antes que hijas.

Constatando las palabras de Gonzéalez, las mujeres rardmuri entrevistadas
afirman que desde pequefas les fueron asignadas tareas que se perfilaban hacia el
trabajo doméstico, y tenian que ver con el cuidado de la casa y la preparacion de
alimentos, aunque también ayudaban en el acarreo de agua o la recoleccién de madera,
actividades que —segun relatan— podian desempefiar mujeres y hombres. Sin embargo,
reconocen que los hombres nunca participan en las labores de cuidado y crianza de los

y las hijas.

A la posicion de género que ocupan las mujeres raramuri en sus comunidades se
suma el analfabetismo. Segun Gonzalez (2016), las mujeres son quienes acceden con
menor regularidad a la formacion académica, a diferencia de los hombres, ya que
algunos padres consideran que no es necesario que ellas concluyan su educacion

basica, pues su rol a futuro es convertirse en esposas y madres.

Este contexto, aunado al fendbmeno de la migracion, ha provocado que las mujeres
raramuri sean victimas de discriminacion y abuso por parte de sus parejas o de los
varones de su comunidad, asi como de la sociedad mestiza. Esto ha inducido a que
muchas opten por romper algunas tradiciones de su etnia: mujeres raramuri han decidido
divorciarse de sus parejas o0 asumir su condicion de madres solteras, situaciones que
enfrentan regularmente en la ciudad, toda vez que les brinda un entorno apartado de su
comunidad. Y dicha modificacion cultural las ha convertido en las principales

proveedoras de su familia.

La comercializacion de artesanias y otros productos es una de las actividades que
dan sustento a los grupos indigenas. En la ciudad de Chihuahua es posible identificar a
decenas de mujeres —muchas veces acompafadas de sus hijos e hijas— que se dedican
a conseguir el sustento diario en cruceros y otros espacios del entorno urbano, no sélo

a traves del comercio, sino también del Kérima, que significa “comparte conmigo”.
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Dalia Barrera y Cristina Oehmichen (2002) indican que, “en algunos casos, las
mujeres mismas llegan a desarrollar una doble identidad como estrategia que les permite
no erosionar el tradicional prototipo femenino de sumisién en sus poblaciones de origen
y mostrar, paralelamente, una actitud emprendedora cuando de insertarse en nuevos
contextos se trata” (277). Asi mismo, las autoras sefalan que los estudios migratorios
abordados desde una epistemologia feminista permiten visualizar a las mujeres ya no
como simples acompanantes de los varones, “sino como sujetos activos cuyo trabajo
genera ingresos que van mas alla de lo meramente complementario. Dentro de este
proceso también se inserta la capacidad de las mujeres para lograr mayor libertad y

autonomia” (277).

En este sentido, la migracién genera un impacto que permite resignificar la cultura
desde las experiencias de vida adquirida durante el proceso migratorio, ejercicio que a
Su vez se ve permeado por la necesidad de las mujeres raramuri de adquirir habilidades

gue garanticen su subsistencia en el entorno urbano.

2.3.3 Resignificacion cultural: transformacién e impacto migratorio

El impacto cultural de la migracion ha detonado modificaciones positivas y negativas en
la vida de las y los integrantes de la etnia raramuri. ElI proceso de adaptaciéon que
experimentan las y los migrantes indigenas durante su transicion de la zona rural a la
ciudad no solamente les obliga a replantear sus habitos y costumbres, también deben
mirar la realidad y el entorno desde nuevos enfoques. Asi lo sefialan Ferndndez y Herrera
(2010), quienes mencionan que la migracion desde la Sierra Tarahumara al entorno
urbano ha traido variaciones significativas en la conducta, las actividades y costumbres

de este pueblo indigena.

Un ejemplo de este fendmeno es que, tal como se citd anteriormente a Gonzalez
(2016), 90% de la poblacién indigena raramuri en Chihuahua son bautizados o
pagétuame, quienes han aceptado su participacion dentro de la cultura mestiza,
convirtiéndose en receptores(as) de la modernizacion y en portavoces de su pueblo. Este

hecho se manifiesta en muchos aspectos que van mas alla de la migracion: cientos de
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indigenas han decidido involucrarse en las actividades que ofrece el entorno urbano; e
incluso hay mujeres raramuri que han resuelto ingresar a la formacién académica
universitaria para aspirar a un futuro profesional. Asimismo, hay quienes de forma
individual buscan trabajo en la industria maquiladora chihuahuense, la albafiileria o en el
servicio de limpieza de viviendas, garantizando asi el ingreso econémico de sus hogares;
o bien, participan en proyectos y cooperativas gubernamentales o civiles que les ayudan

a adaptarse al entorno urbano.

No obstante, la transicion es abrupta y la necesidad de adaptacion es inminente:
de entrada, deben cohabitar un territorio desconocido junto a miembros de las
sociedades mestizas ya establecidas; ademas de adecuar sus actividades productivas a
las exigencias de la ciudad y, en multiples ocasiones, a afrontar situaciones de

vulnerabilidad y discriminacion.

En este contexto, de acuerdo con Gonzéalez (2016), el pueblo indigena raramuri
tiene una percepcion negativa de los chabochi, término raramuri que significa “ideas
enredadas” y se usa para referirse a las personas blancas o mestizas. La poblacion
raramuri de mayor edad evita la interaccion con los chabochi, a quienes perciben como

individuos violentos, egoistas y ladrones.

Hasta el afio 2010, el Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI) tenia
el registro de 4 mil 407 personas de la etnia raramuri habitando en la ciudad de
Chihuahua, zona urbana que concentraba el mayor nimero de poblacion indigena del

estado, seguida de Cuauhtémoc, con mil 889 habitantes y Juarez con 851.
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Cuadro 2.1. Poblacién de 3 afios y mas hablante de lengua indigena (HLI) tarahumara por

municipios urbanos

Nombre el municipio | Poblacién hablante de HLI tarahumara
Chihuahua 4 407

Cuauhtémoc 1 889

Juarez 851

Hidalgo del Parral 644

Camargo 482

Delicias 323

Jiménez 298

Total 8 894

Fuente: Elaboracion propia con datos del INEGI (2010).

Migrar y enfrentarse a lo urbano, a nuevas formas de vida y empleos que exigen
la adquisicion de nuevos conocimientos, como lo es por ejemplo el aprender el idioma
espafiol, propicia en los migrantes indigenas un proceso que Regina Martinez Casas
(2004):

...entiende por resignificacion: [...] el proceso complejo, tenso y conflictivo que
presentan los migrantes para negociar su cultura indigena, campesina y
corporativizada, tanto en el contexto urbano como en su comunidad de origen, con
la cual mantienen fuertes vinculos materiales y simbolicos. Resignificar no implica
un cambio cultural o aculturacion, sino la adquisicion de un conjunto de
competencias sociales que amplian el espectro de significaciones posibles de la
cultura indigena en el medio urbano y en las regiones rurales en funcion de los

contextos interactivos en los que los migrantes se mueven (p. 99).
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El investigador Federico Vazquez (2007) permite reforzar el concepto de
resignificacion desde una perspectiva analitica, sefiala que es necesario abordar la
conceptualizacion de la identidad como un proceso donde la estructura y las relaciones
sociales juegan un papel importante en la reproduccion y transformacion de la identidad,
haciendo de ella una construccion histérica asentada sobre diferentes bases que actdan
simultaneamente, no soélo la étnica. Por tanto, la identidad debe dejar de ser entendida

como “algo dado, estatico y ahistérico” (p. 5-6).

Al respecto, es importante sefialar que la resignificacion no representa un cambio
en sus paradigmas ideoldgicos, sino que es una forma de adecuar sus conocimientos,
creencias y costumbres a las ya existentes en las comunidades raramuri y mestizas de
la ciudad, es decir, no pierden ni abandonan sus rasgos culturales, sino que se moldean

0 se agregan otros, segun las necesidades del entorno.

Esta “modernizacién”, como la denomina Oehmichen Banzan (2005), no implica
la homogeneizacién cultural o la adopcién absoluta de valores y costumbres del mundo
occidental por parte de las comunidades migrantes:, sino que mas bien brinda a las
comunidades indigenas mas opciones de ser, pensar y actuar, que pueden ser tanto
regenerativas como destructivas: “Las transformaciones que experimenta un grupo a
partir de la migracion pueden variar entre la reconstruccion regenerativa de sus
paradigmas tradicionales y el olvido, y entre la reagrupacion y el remembramiento grupal
en su lugar de destino” (p. 395).

Proceso que, de acuerdo con Lépez Guerrero (2012), adquiere diferentes matices
cuando las migrantes son mujeres indigenas, ya que el migrar significa vivir fuera de la
casa de sus padres sin la necesidad de contraer matrimonio. De tal suerte que lejos del
ambito familiar y comunitario tienen la posibilidad de percibir y manejar recursos
econdmicos que, aunque compartidos con la familia de origen, son utilizados en beneficio
propio: en la adquisiciébn de ropa y accesorios, en la compra de teléfono celular y
accesorios para escuchar musica, asi como en actividades de recreaciéon y diversion.
Ademas, Lopez Guerrero sefiala que migrar trae para las mujeres indigenas otro tipo de

libertades:
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experimentar el noviazgo como una etapa previa a la vida conyugal, y en este
mismo tenor, la posibilidad de ejercer su sexualidad separada de la reproduccion,
al flexibilizarse, pero no borrarse, las formas de control familiares y comunitarias;
la posibilidad de relacionarse con mujeres y hombres no pertenecientes a la
comunidad o grupo étnico del que ellas provienen; y, por ultimo, la experiencia de
compartir y construir espacios con otras y otros iguales en condicion o situacion,

para hacer uso del tiempo libre y del ocio (p. 143).

Asi, el proceso migratorio significa para las mujeres indigenas, ademas de una
necesidad, la posibilidad de reinterpretar y reelaborar las configuraciones culturales con
que fueron educadas, como explica Cérdova Plaza (2003): “el acceso a un salario, la
pertenencia a redes de cooperacion e intercambio, la participacion politica, la
intervencion en el reforzamiento de la identidad étnica, la posibilidad de incidir en la
decision de las contrataciones conyugales, un mayor poder de decision y autonomia vy,

en general, la reelaboracion en mayor o menor grado de ser mujer” (p. 253).

A propésito de la reconstruccion de la identidad de las mujeres indigenas,
Elizabeth Maier (2006) explica que la migracion desencadena una serie de “factores que
articulan al proceso de creciente autorreconocimiento y valoracion experimentado por las
indigenas migrantes” (p. 203). La autora sugiere que las condiciones de vida y de trabajo
en los lugares a donde se migra producen una redimensién de los referentes de
pertenencia e identidad, lo que a su vez deriva en un reacomodo de la forma en que se
conciben las relaciones familiares, especialmente en lo concerniente al género. Por tanto,
cuando las mujeres asumen nuevos roles sociales y econdmicos se reorganiza 'y amplia
lo que tradicionalmente se entiende como femenino, desdibujandose del imaginario
colectivo los valores del orden patriarcal que determinaban el funcionamiento familiar: Se
perfilan sutiles procesos de disputa de espacios en donde se renegocian los criterios que
rigen la relacion de género al interior de la pareja, la familia y la comunidad,

contribuyendo asi a la paulatina democratizacion del espacio publico y privado (p. 204).

Ante dichos datos, se vuelve necesario estudiar el proceso migratorio desde un enfoque
feminista, que tome en cuenta los matices y variantes que puede adquirir el fenomeno, y

gue a su vez permita generar herramientas para desarrollar estrategias e instrumentos
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sociales que, ademas de mejorar la calidad de vida de las mujeres raramuri, contribuyan

a la preservacion de los rasgos culturales de quienes integran esta comunidad.

Por lo anterior, se parte del planteamiento de la investigadora Catalina Trebisacce
(2016), quien en su ensayo “Una historia critica del concepto de experiencia de la
epistemologia feminista”, apela al conocimiento basado en las experiencias para abrir
paso a la vision femenina en la ciencia. De acuerdo con la autora, convocar a la
experiencia como método de estudio permite hablar de todo aquello que ha tomado un
papel neutral o ha sido ignorado en el ejercicio cientifico: “Y esta ausencia de un lenguaje
y de un método disponible para visibilizar estas realidades-otras, fue bien interpretada (y
denunciada) como la existencia y el despliegue de un poder. Un poder de mordaza.
Poder que desprecia, deslegitima, subestima y, finalmente, no ve sujetos subalternos; ni

sus historias, ni sus condiciones especificas de existencia” (p. 288).

A su vez, Cordova Plaza (2003) menciona que la perspectiva feminista permite
abordar de forma novedosa viejos problemas y representa una via inédita para la
investigacion de fendmenos sociales en donde la mujer sea considerada sujeto activo de
la sociedad. Y a propésito de los fendmenos migratorios, precisa que ningun analisis
sobre movimientos poblacionales es eficiente sino toma en cuenta la perspectiva de

género:

Ello supone que las posibilidades de migrar se encuentran medidas por una gama
de factores genéricamente diferenciados tanto en los lugares de adscripcion como
de destino, entre los que se encuentran la division sexual y generacional del
trabajo, las relaciones de poder dentro de los grupos familiares, los sistemas de
valores locales, las redes sociales y de parentesco, los ciclos y trayectorias de

vida y los mercados laborales, entre otros (p. 250).

2.7 METODOLOGIA

Con las consideraciones hasta aqui sefialadas y luego de conocer algunos rasgos de las

costumbres y tradiciones rardmuri, se da paso al analisis del fendbmeno de la
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resignificacion cultural, derivada de la migracion indigena en Chihuahua, a partir de los

testimonios de las 19 raramuri que participaron en esta investigacion.

Conocer sus experiencias nos permite retratar su problematica, y con ello ampliar
el panorama de andlisis a partir de la mirada de la epistemologia feminista. Este método
establece que las actoras de estudio no se derivan de una abstraccién genérica o
universal, sino que poseen una identidad particular, determinada por su contexto
histérico y expresada a través de su cuerpo, sus intereses especificos y sus emociones,

elementos que influyen en la construccion de su identidad e ideologia.

Trebisacce (2016) sefala que convertir la experiencia en objeto de estudio es una

invencion reciente, pero que permite

la construccion de un conocimiento que rehldye y rechaza las ilusiones de la
omnipotencia del conocimiento neutral y des-encarnado que quiere combatir. El
conocimiento producido desde la experiencia es siempre conocimiento parcial, y
por ello situado. Y el conocimiento situado es el Unico que comporta la
responsabilidad ética de su construccion. Entonces, la construccion de un
conocimiento que parta de la experiencia no solo es la posibilidad de la
construccion de una herramienta metodoldgica que permita visualizar estados de
cosas inéditos para la ciencia, sino que es una herramienta que abraza

simultdneamente compromisos éticos (p. 289).

En resumen, y siguiendo el planteamiento de Trebisacce (2016), la experiencia
funciona como una herramienta epistemoldgica y politica que permite la construccién de

un conocimiento cientifico, la cual seria imposible concebir sin un enfoque feminista.

De acuerdo con la investigadora Sara Velasco (2006), este enfoque de estudio
feminista se centra en el analisis de las relaciones de poder entre mujeres y hombres,
con el objetivo de develar y cuestionar factores como la exclusion; el silenciamiento y la
omision; el tratamiento sesgado; la devaluacion; la discriminacion y la subordinacion de
lo femenino y de las mujeres mismas. A estos elementos se afiade el andlisis y critica de
la légica binaria, que establece las diadas femenino/masculino, activo/pasivo,

publico/privado y racional/emocional, entre otras.
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Como sefiala Caroline Criado (2019), a lo largo de los afios los datos han
configurado un mundo por y para hombres, por ende, la historia humana adolece de un
gran vacio de datos, pues los cronistas —intencional o no—han dejado de lado el papel
de la mujer en la evolucién humana, desde la teoria del hombre cazador hasta la
actualidad, la vida y experiencia del hombre (entendiendo hombre como el varén) ha

representado al ser humano en general.

Cuando se trata de la vida de la otra mitad de la humanidad, a menudo no hay
mas que silencio. Y estos silencios se encuentran en todas partes. Nuestra cultura
estda plagada de ellos. Las peliculas, las noticias, la literatura, la ciencia, la
planificacion urbana, la economia. Las historias que nos contamos sobre nuestro
pasado, presente y futuro. Todo estad marcado —o desfigurado— por una “presencia

ausente” con forma femenina. Es lo que se llama la brecha de datos de género
(p.8).

Criado (2019) sefiala que no sélo se trata de una cuestién de silencio, sino también
de consecuencias, pues a partir de estas omisiones se producen brechas, que en
muchos sentidos pueden tener un impacto —en apariencia pequefio— en la vida de las
mujeres, pero para muchas otras las consecuencias pueden ser mortales. Siguiendo a
la autora, es factible asegurar que el silencio es aun mayor cuando se trata de mujeres
pertenecientes a grupos indigenas. Por ello, es tarea de la presente investigacion darle
voz a las historias de las mujeres raramuri, a fin de contribuir a la visibilizacién de datos,
primer paso necesario para cerrar brechas y construir una sociedad encaminada a la
equidad.

A su vez, desde el feminismo se abre la pauta para fijar nuevas posturas y explorar
la forma en que la hegemonia dominante afecta a las mujeres, especialmente a aquéllas
pertenecientes a grupos racializados y etnicizados, dando pie a un proceso de
despatriarcalizacién y descolonizacion, como bien lo sefiala Martha Patricia Castafieda
(2020):

Despatriarcalizar y descolonizar son procesos que pretenden erradicar dos formas

de dominacién de larga duracién, expansivas y devastadoras de la humanidad.
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Durante siglos, patriarcado y colonizacién han definido condiciones estructurales
de sometimiento que, en sus respectivas escalas, generan los sujetos, las
relaciones y los procesos que requieren para su permanencia en distintas
modalidades de tiempo-contexto. La despatriarcalizacion se activa en torno a la
erradicacion de la dominaciéon masculina, heterosexual, heteronormada y sexista,
mientras que la descolonizacioén privilegia la eliminacion de todas las formas de
dominio derivadas de wuna historia de imperialismo, despojo, esclavitud,
humillaciéon y genocidio emprendidas por las metrépolis desde hace siglos. (pp.
14-15).

Para este estudio se realizaron diferentes entrevistas, tomando en cuenta el
objetivo de la investigacion y manteniendo una platica abierta y asertiva para llevar una
dinamica cuidadosamente congruente con 19 mujeres rardmuri que actualmente
participan en una cooperativa de tejido artesanal, en la ciudad de Chihuahua. Su edad
varia entre los 20 y 55 afios; dos de ellas estan casadas, cinco viven en unién libre, siete
son separadas y cinco solteras. Todas las participantes son bilinglies —rardmuri y
espafiol-, por lo que no fue necesario el apoyo de intérpretes. La contribucién y los
relatos detallados de las participantes fueron voluntarios y sus identidades seran

protegidas.

A fin de recopilar la experiencia y datos de los que nos hablan Criado y Velasco
se dedico un periodo de un afio, 2018 a 2019, tiempo en el que se convivié de manera
cercana con las 19 mujeres raramuri, porque lo que fue posible observar su
comportamiento, sus procesos laborales y las distintas formas de gestionar sus
relaciones. Las entrevistas se realizaron en la cooperativa, pero ademas se nos dio la
oportunidad de acompanfar a las trabajadoras en distintos eventos organizados en torno
a su labor, por lo que pudimos apreciar el modo en que se desenvuelven en medios

distintos al cotidiano.

Como punto de partida para esta investigacidon tomamos la experiencia laboral en
la cooperativa textil, pues como bien sefiala Marco Vinicio Morales (2019), la

resignificacion comienza con el empleo y las actividades remuneradas.
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A continuacién, se presenta la geolocalizacion de las comunidades de

procedencia de quienes participan en el estudio. Los circulos grandes en color gris

corresponden a los municipios de donde provienen las mujeres entrevistadas.
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Fuente: Atlas de los Pueblos Indigenas de México, Comision Nacional para el Desarrollo de los
Pueblos Indigenas CDI (20153)

Figura 2.1. Mapa de las comunidades indigenas en el estado de Chihuahua

Fuente: Comisién Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, CDI, Atlas de los Pueblos
Indigenas de México, 2015.

En la Tabla 2 se detallan las caracteristicas de las entrevistadas: su lugar de origen,
escolaridad, edad y estado civil.
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Cuadro 2.2. Tabla de informacién de las mujeres participantes

Caracteristicas Mujeres participantes

Lugar de origen

6
Batopilas
Morelos | 4
Guadalupe y calvo | 9
Escolaridad |
Basica 6
Media superior 3
Superior 3
Sin escolaridad 7
Rango de edad |
De 20 a 30 afos 5
De 31 a 45 afios 7
De 46 a 55 afos 7
Estado civil |
Soltera 5
Casada 2
Union libre 7
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Caracteristicas Mujeres participantes

|
Divorciada 5

I
Lugar de residencia en la

ciudad
Asentamiento raramuri 4
Colonia urbana raramuri 9

Colonia urbana independiente 6

|
Otras consideraciones

Madres de familia 16

Fuente: Elaboracion propia con datos de la encuesta (2018).

2.8 RESULTADOS

Las participantes compartieron su experiencia del arribo a la ciudad de Chihuahua y su
proceso de adaptacion al entorno urbano. Los temas que mas resaltaron fueron las
adecuaciones respecto a su ritualidad, educacion, lengua, familia, matrimonio,

sexualidad, empleabilidad y el uso de tecnologias.

Al referirse a la resignificacion de identidad, explican que “el desplazamiento
forzado no solo acarrea consecuencias politicas y econdmicas, sino también
micropoliticas en las vidas de las personas y los grupos afectados por este

acontecimiento” (Martinez Quintero, 2010, p. 2).

Como ya se sefalo, un significativo nimero de poblacion indigena raramuri se ve
forzada a desplazarse debido a la pobreza extrema que se vive en la Sierra Tarahumara,
entre éstas, mujeres, Cuyo proceso reviste caracteristicas especificas asociadas al

género, la edad y el parentesco.

Lo anterior se advierte en el testimonio de Marisa, madre de familia que decidi6

vivir en la ciudad para poder sobrevivir y mejorar la calidad de vida de sus hijos (as):
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Yo quise venirme a Chihuahua porgue las cosas alla estan muy feas. El gobierno
da despensas, pero no alcanza. [...] Cuando yo era nifia, yo veia a mi mama
batallar para darnos de comer. Y no quise que mis hijos pasaran lo mismo. No nos
queda de otra, a la mejor aqui batallamos por muchas cosas, pero sabemos que

no nos falta comida (Marisa, 40 afios. Comunicacién personal, junio 2018).

Desde que llegdé a la ciudad, Marisa explica que ha enfrentado probleméticas
como el acceso a un empleo, ya que la interaccién con los mestizos no siempre ha sido
digna; sin embargo, es capaz de sobrevivir, algo que comenzaba a dificultarse en la
Sierra. Aunque las formas de conseguir el sustento cambian, los conceptos de
compromiso y responsabilidad familiar permanecen, tal como lo disponen su cultura y

construccion genérica.
Un caso similar es el que compartié Mari:

Vivo aqui en Chihuahua desde que recuerdo. [...] Mi mama nos trajo a mi hermana
y a mi a vivir aqui, porque en el pueblo no sabiamos cémo hacerle [...]. Y ha sido
bueno para nosotros. Yo pude hasta estudiar la prepa y mi hermana la
universidad. S6lo vamos a la Sierra a visitar en las fiestas (Mari, 23 afos.

Comunicacion personal, junio 2018).

Mari refuerza el hecho de que la ciudad les ha ofrecido mejores oportunidades de
vida. En este caso se manifiesta en el crecimiento profesional de la entrevistada y su
hermana, pero también deja entrever la importancia de regresar a sus comunidades de

origen para celebrar las fiestas tradicionales.

Al ser cuestionadas sobre sus costumbres y el impacto que ha tenido para ellas la
vida en la capital, la mayoria consider6 que, aunque la forma de vida sea distinta en la

zona urbana, tratan de conservar sus valores y tradiciones:

Yo sigo con mi falda y ya ve que yo hablo tarahumara y como usted [...] Nosotras
usamos nuestras faldas bonitas, pero los hijos casi no quieren ponérselas. [...] A
mis hijos, desde que llegamos, yo quise que llegaran a la escuela. Siento que

quieren usar lo que usan otros nifios, y pues, no me gusta, pero si los dejo que
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usen ropa como los otros nifios. También me gusta que vayan a la escuela (Irene,

41 afios. Comunicacion personal, octubre 2018).

El testimonio de Irene revela otra faceta del fenémeno de la resignificacion cultural:
ellas preservan su vestimenta tradicional, pero sus hijos (as) no. Adjudican esta
renuencia a que los menores van a la escuela, y ahi conocen otras costumbres o les
exigen el uso de uniforme, por lo que se ven obligados a adaptarse a la vestimenta que
usan los otros nifios (as) mestizos. Se presenta entonces un rechazo de los mas jovenes
a este elemento de la cultura raramuri, resultado de la asimilaciéon de las préacticas y

costumbres de la urbe, y el desapego de sus lugares de origen.

Asimismo, existe un cambio respecto a la ritualidad religiosa, porque en sus
pueblos originarios participaban en fiestas y celebraciones muy distintas a las que se

realizan en la ciudad. Este hecho lo planteé Carmen, de 38 afios:

Las fiestas de aqui son muy diferentes que en el pueblo. [...] Para nosotros ha
sido medio feo porque estabamos acostumbradas a otras cosas. [...] Por ejemplo:
semana santa, alld le decimos comonorirawachi, y todos estabamos en las
danzas, pero aqui como que no se hace igual, no lo hacen de la misma manera y

no todos van [...] (Carmen. Comunicacion personal, junio 2018).

Carmen alude a las diferencias entre las celebraciones de la ciudad y las de su
comunidad, en la Sierra. Habla entre lineas de su compromiso con sus tradiciones, en
este caso con la Comonorirawachi, y externa su inconformidad porque en la ciudad
capital de Chihuahua no lo hacen con la misma seriedad y responsabilidad. Como se citd
antes, en el caso de Mari, muchas de ellas regresan a la Sierra para celebrar las fiestas

y conservar ciertas practicas culturales.

Ademas de este tipo de cambios, las raramuri tienen acceso a mas opciones de
educacién y trabajo en la ciudad, distintas a las que pueden acceder en sus
comunidades; aunque, segun sus testimonios, con frecuencia sufren de discriminacion

por parte de integrantes de las comunidades mestizas:
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Cuando llegué me dijeron mis familiares de aqui, que entrara a la maquila porque
el pago era seguro. Y si me dieron, pero fue muy dificil porque hasta un compafero
le huye a uno. Hasta los vi que platican entre ellos, [...] no sé si digan cosas de
uno. Y eso que hasta uso el mismo uniforme que todos, pero luego se nota [...]

(Rocio, 24 afios. Comunicaciéon personal, septiembre 2018).

Rocio evidencia el choque cultural entre mestizos(as) e indigenas. Ella decidio
trabajar en una industria, pues considera que tiene mas beneficios, sin embargo, es
victima de discriminacién por ser rardmuri. Este hecho no impacta directamente en su
cultura, ya que no existe un intento por modificar sus practicas y costumbres con la
finalidad de pertenecer al grupo predominante, pero si se presenta un dafio psicolégico
gue puede afectar a quien lo vive y, a su vez, a las generaciones mas joévenes de la

comunidad migrante.

Un segundo testimonio de discriminacion y exclusion es el que compartio Carolina,

una raramuri que estudié enfermeria:

Te tratan bien por estudiar en la universidad, pero te sientes diferente. [...] a la
mejor es cosa mia, pero yo noté que mis compafieros no son iguales [...] si tengo
amigas, pero son muy pocas, los demas no me hablaban (Carolina, 26 afos.

Comunicacion personal, septiembre 2019).

Ingresar a la universidad representa para muchas indigenas un cambio importante
en su desarrollo personal y profesional. Si bien no afecta en su totalidad los rasgos
individuales de su cultura, si ejerce una resignificaciébn en cuanto a la concepcion del
trabajo y el sustento. Como se observa en los procesos de interaccion cultural, persiste
la discriminacion, ya que algunas (0s) de las y los miembros de la comunidad dominante
carecen de sensibilidad respecto a la cultura étnica, y manifiestan conductas racistas y

clasistas.

Otra situacion alarmante es la segregacion que sufre la comunidad raramuri. De
acuerdo con Morales Mufioz (2019), la migracion permanente de las y los indigenas en
Chihuahua se presenta en dos modalidades: en casas de renta o con familiares dentro

de las colonias de la ciudad; y en asentamientos indigenas. Estos ultimos fueron
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construidos en el siglo XX por intervencion de las autoridades gubernamentales y
eclesiasticas. En la ciudad de Chihuahua existen actualmente ocho asentamientos o
colonias, en donde las y los miembros de la comunidad viven aislados de la cultura

mestiza:

Muchos vivimos en los asentamientos porque es donde nos sentimos mas a gusto.
Unos viven en la ciudad, pero no les va tan bien. [...] Y de todos modos se siente
mejor uno con su gente [...] Los chabochi a veces se portan mal con uno, no'mas

unos son buenos (Adelina, 46 afios. Comunicacidn personal, septiembre 2018).

Si bien la ciudad brinda mejores oportunidades de vida a quienes integran la
comunidad rardmuri, el encuentro entre ambas culturas obliga a la mayoria a segregarse,

conservando la unidad de la comunidad adaptada a la urbe.

Asimismo, existen cambios en la relacién de pareja, toda vez que en la Sierra las
familias estdn acostumbradas a que todos (as) procuren el sustento, mientras en la
ciudad las mujeres raramuri identifican actitudes de superioridad e irresponsabilidad de
Sus parejas y ex parejas, en donde la posicion de las mujeres es de sobreexplotacion, y

no reciben respeto ni reconocimiento:

Cuando llegué a Chihuahua, el sefnor que era mi esposo no trabajaba [...] hasta
se perdié unos dias [...] [risas]. Le gustaba tomar mucho y cuando llegamos fui yo
la que salié a buscar comida para mis hijos y para €él. Por eso mejor me fui con
mis hijos; si no nos iba a ayudar, mejor me fui [...] [risas]. Ahora trabajo tejiendo
ropa, hasta pulseras y cadenitas. Y nos va bien, a mi y a otras mujeres. Gracias a

Dios (Lorena, 49 afios. Comunicacion personal, octubre 2018).

En el caso de Lorena, hay una ruptura mas notoria respecto a las tradiciones
raramuri acerca del matrimonio y la vida de pareja. La mujer rompié el lazo marital y opto
por permanecer soltera, decisién que no es del todo aceptada en su lugar de origen. De
acuerdo con Naranjo Mijangos (2014), es tal la importancia de la pareja que, si alguien
es viudo o separado, debe acudir a la autoridad mayor para que le busquen un
compafiero(a) de vida, alguien que esté en sus mismas circunstancias. Aunque Lorena

asume su responsabilidad como proveedora del grupo doméstico, consecuencia de la
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concepcion tradicional de la familia raramuri, al ver que su marido no contribuye en los
esfuerzos familiares por salir adelante, apela a la separacion definitiva de la pareja y

prefiere quedarse sola con las obligaciones del hogar.

Por otra parte, al proceso de migracion de las indigenas se suman dos aspectos
medulares: la transformacion del lenguaje y la apropiacion de tecnologia entre las

integrantes del pueblo raramuri. Guadalupe, madre y abuela, narro:

A los chavalos ya no les importan por donde venimos. Les gusta seguir las cosas
de la ciudad, ya hasta traen un celular [...] Yo también tengo un celular, pero es
viejo y es para hablar con gente que conozco y con mi familia, eso me ayuda a
saber cdmo esta mi papa. El esta muy viejo ya y creo que esta bien, pero [...] no
quisiera que ya no tengamos nuestras tradiciones (Guadalupe, 53 afios.

Comunicacion personal, octubre 2018).

Este testimonio refuerza los comentarios planteados anteriormente. Las
generaciones mas jovenes de indigenas migrantes son mAas susceptibles a la
resignificacion cultural. Garcia Canclini se refiere al concepto de culturas hibridas, las
cuales —segun el autor— pueden ser “generadas o promovidas por las nuevas tecnologias
comunicacionales” (1989, p. 15), de donde parte en gran medida el perfil de América
Latina. Es por eso que, principalmente las y los jovenes que crecen en el entorno urbano
—donde ademas impera la cultura chabochi—, experimentan la necesidad de ser
aceptados y aceptadas, y con ello la resignificacion de elementos culturales, provocando
la inclusién de nuevos elementos provenientes de las comunidades con las que

coexisten.

En referencia al lenguaje, de acuerdo con el INEGI (2010) en Chihuahua habitan
un total de 104 mil 14 hablantes de lenguas indigenas, de los cuales 85 mil 316
corresponden a la etnia raramuri. Tras el “Diagnostico de Vitalidad linguistica de los
idiomas indigenas de Chihuahua”, realizado en 2011 por el Programa Institucional de
Atencidn a las Lenguas y Literaturas Indigenas de Chihuahua (PIALLI), y rescatado por
la revista independiente Raichali Noticias (2019), se detectd que, si bien la lengua

rardmuri prevalece en el estado de Chihuahua, se encuentra en peligro de extincion. Este
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hecho se atribuye a diversas situaciones: el fallido sistema de ensefianza en las zonas
rurales, la inexistencia de sistemas escolares interculturales y la migracion,
circunstancias que han obligado a las y los indigenas que viven en la ciudad a apropiarse
del idioma espafiol para poder comunicarse en el contexto urbano. Esto, aunado a la
conformacién del nuevo esquema familiar, en el que se presenta el mestizaje entre
parejas de indigenas y chabochi, cuyos descendientes hablan Unicamente el idioma

espaniol.

Por otra parte, la investigacion permitié conocer la forma en que las entrevistadas
se han apropiado de tecnologias —como teléfonos celulares y otros aparatos
electrénicos—, lo que deriva en nuevas maneras de comunicarse. Al respecto, Sandoval-
Forero (2013) asegura que “los indigenas y sus cosmogonias ancestralmente aceptadas
y compartidas por los miembros de cada cultura, se asocian a un mundo cada vez mas
globalizado, lo que ha impactado en la vida sociocultural de los grupos étnicos, a través
de varias formas” (parr. 6). Tal es el caso de la incorporacion de tecnologias digitales,
como el uso de teléfonos celulares, que, si bien no siempre son sencillas de obtener, si
les permiten cambiar su concepcion acerca de la interaccibn humana y, en algunos
casos, incluso se convierte en otro mecanismo de discriminacion de blancos (as) contra

nativos (as), pero también en formas de seguir en contacto con su familia y comunidades.

Otro aspecto que pone de manifiesto la resignificacion, es la modificacién de la
construccion social respecto a la violencia. Algunas de ellas narraron situaciones que en
sus pueblos son normalizadas como conductas naturales en la relacion binaria de
hombres y mujeres, sin embargo, al llegar a la ciudad se dieron cuenta de que estas
conductas, lejos de ser “normales”, afectan su integridad como mujeres. Tal es el caso
de Ester, de 55 afios, quien dijo haber sido victima de abuso sexual durante una fiesta

tradicional en su comunidad:

A mi nunca me gustoé tomar tanto, [...] a las otras siempre las veia que bailaban y
gritaban y hasta se caian de borrachas [...] cuando ya era mas noche los hombres

mas borrachos obligaban a irnos con ellos. Yo nunca queria [...] Una vez cuando
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yo era muy joven, uno me llevé fuerte a su casa. El era mas fuerte que yo [...]
Imaginese que me obligo a estar con él toda la noche, pero temprano me fui rapido
corriendo a casa con mis papas. No me gusta eso y yo mejor me vine aqui a la

ciudad (Ester. Comunicacion personal, junio 2018).

La experiencia de Ester muestra un rechazo a la cultura de violencia que se vive
en la comunidad raramuri. Es significativa la manera en que la entrevistada explica que,
para ella, la vida citadina representa un escenario mas benévolo, a pesar de la
discriminacion. En este sentido, existe un deseo por alejarse de ciertas practicas
culturales negativas presentes en sus comunidades de origen. Y aunque no habla
especificamente de patrones sexuales en su comunidad de origen, es reveladora la

actitud que ha asumido ante la violencia que sufrio.

Hasta aqui, algunos testimonios que nos permiten comprender los procesos de
adaptacion social y cultural a los que se someten las comunidades raramuri ante la
migracion, especificamente las mujeres que habitan en Chihuahua, capital. Asimismo,
este enfoque ofrece una visibn general acerca de la adaptacién cultural de las
comunidades indigenas en las sociedades occidentalizadas, en el caso especifico de la

region considerada para el estudio.

2.9 CONCLUSIONES

Se identificé que la migracién ha detonado procesos de resignificaciéon cultural entre las
mujeres entrevistadas, que forman parte de la comunidad raramuri en la ciudad de
Chihuahua. Comprender las circunstancias por las que han atravesado las indigenas del
norte de México brinda un panorama que, desde la perspectiva de género, expone —en
sus propias palabras— los problemas de interaccion social y cultural que influyen en los

cambios que enfrentan las migrantes de la etnia.

A través de esta investigaciéon ha sido posible definir las caracteristicas que
delimitan la identidad de las indigenas raramuri y como ellas han tenido que

transformarse a partir de las exigencias de un nuevo entorno. Las experiencias narradas
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por las migrantes indigenas, permiten dimensionar hasta qué punto incide la forma de
vida de la zona urbana en sus costumbres y su concepcion de la realidad y la

supervivencia, sobre todo tratdndose de las nuevas generaciones.

En este contexto fue posible apreciar que las nuevas generaciones son quienes
se muestran mas comodas a la hora de adoptar costumbres y usos del entorno urbano,
especialmente quienes han crecido en la ciudad. Mientras que las mujeres migrantes han
tomado de su nuevo entorno sélo aquellos elementos que les favorecen, ya sea por
comodidad, practicidad o necesidad. Por ejemplo, en la vestimenta tradicional se suelen
usar huaraches hechos de llanta, pero las mujeres raramuri que viven en la ciudad han
sustituido los huaraches de llanta por huaraches de plastico. EI motivo principal se
encuentra en la necesidad de economizar tiempos, pues los huaraches de llanta son
elaborados por ellas mismas. Sin embargo, de acuerdo con lo que las mujeres
entrevistadas nos cuentan, no abandonan del todo el uso de esta prenda, pues cuando

visitan sus comunidades la usan.

Sin embargo, es de suma importancia rescatar el hecho de que en ningun
momento las mujeres entrevistadas manifestaron sentir algun tipo de aversion o
desprecio por su vestimenta tradicional, al contrario, migrar al espacio urbano desperto
en ellas un sentimiento de orgullo desde el cual se produce una reafirmacién que,
ademas de tener que ver con la identidad, se relaciona directamente con el valor que
ellas otorgan a su cultura. Desde este entendido, las mujeres rardmuris aprecian su
vestimenta tradicional y el proceso de elaboracion como algo valioso. Creo importante
resaltar el hecho de que las mujeres que trabajan en la cooperativa se mostraron felices

al saber que mujeres chabochis usarian sus prendas.

En este ultimo punto, destaca el trabajo comunitario que realizan las mujeres en
la cooperativa: si bien permanece la tradicion rardmuri de la elaboracion de prendas de
vestir y artesanias, existe un cambio de enfoque, pues no sélo implica la adaptacién de
un modelo econémico diferente, sino también el trabajo comunitario y la integracion de

lideres chabochis.
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Por otra parte, los testimonios brindaron la oportunidad de analizar situaciones
gue derivan en el impacto directo de su cultura: la aprehension de perspectivas distintas
sobre la ritualidad y sus construcciones sociales. En este apartado resultd interesante
constatar que también se vive un proceso de reafirmacién. Comparar su cultura y su
ritualidad contra la de personas de la ciudad les hace darse cuenta que sus tradiciones,
usos y costumbres son experimentados con mayor solemnidad, hecho que las mujeres
raramuri disfrutan y no estan dispuestas a abandonar, por ello en momentos importantes

como fiestas religiosas, viajan a sus comunidades.

En este estudio es posible validar que, como menciona Catalina Trebisacce (2016)
al citar a Dorothy Smith, “hablar de nuestras experiencias fue una forma de
descubrimiento”. De ahi que “la construccion de un conocimiento que parta de la
experiencia no solo es la posibilidad de la construccién de una herramienta metodolégica
gue permite visualizar estados de cosas inéditos para la ciencia, sino que es una

herramienta que abraza simultaneamente compromisos éticos” (parr. 14).

También es posible detectar el proceso de adaptacion a expresiones culturales
del mestizaje y aceptacion o rechazo de las indigenas respecto a las nuevas ideologias
y tradiciones a las que se enfrentan estando en la urbe. Es recurrente el fenbmeno de
adaptacion de las raramuri al uso de la tecnologia y las formas de vida de la poblacién
mestiza, sobre todo de las y los miembros mas jovenes de la comunidad. Lo anterior,
derivado principalmente de su ingreso al sistema educativo en la ciudad, el cual no
considera la preservacion de las culturas indigenas. Este hecho impide el intercambio
cultural y, en cambio, se inclina a la insercion de estos (as) jovenes indigenas al
aprendizaje y formas de vida de la cultura predominante, contribuyendo al

distanciamiento de sus raices.

Retomamos las palabras de Marco Vinicio Morales (2019), y sustentamos su
afirmacion basandonos en la experiencia observada en la cooperativa. Pues es cierto
gue la posibilidad de tener un empleo remunerado propicia un proceso de resignificacion
y continuidades desde el cual se construyen nuevas relaciones de género. No sélo en la
interaccion binaria entre hombres y mujeres, sino también en la construccion de

relaciones afectivas, laborales y comunitarias con otras mujeres.
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El acceder a espacios laborales creados y gestionados por mujeres, en donde las
empleadas son también mujeres permitio a las raramuris dar cuenta de la importancia de
estas relaciones, dando pie a la creacion de redes de apoyo y de cuidado que trasciende
los limites de lo laboral. Asi, por ejemplo, las entrevistadas cuentan que a partir de su
llegada a la ciudad se volvié fundamental para ellas reunirse en su tiempo de ocio,
situacion que implica la posibilidad de poder intercambiar experiencias, dudas y

conocimientos.

Ademas, y tal vez sea este el aspecto que mayor peso tiene a la hora de hablar
de la resignificacion cultural vivida por las mujeres raramuri, el acceso a un recurso propio
permitié que estas mujeres se replantearan las bases sobre las que se sustentaba su
interaccidn con el sexo contrario, especialmente en sus relaciones de pareja, como es el
caso de Lorena, quien opt6 por divorciarse al descubrir que no era necesario vivir una

situacion de abuso pues por su propia cuenta le era posible sostener a su familia.

Podemos afirmar entonces que la independencia econémica, la creacién de lazos
de amistad y comunidad con otras mujeres y el acceso a educacién permite a las mujeres
raramuris identificar situaciones de abuso y violencia que en sus comunidades de origen
son percibidas como normales. También resulta interesante resaltar que este proceso de
identificacion les permite a las rardmuris confirmar y reafirmar su propia fuerza,
recordemos que en su cosmovision ellas son poseedoras de cuatro almas, lo que
significa o se traduce en fuerza. Desde este entendido las mujeres rardmuri no se
cuestionan por qué les corresponde realizar la totalidad de los trabajos domésticos, de
las labores de crianza, aportar en el sustento econémico del hogar y ademas ayudar en
aquellas tareas que supuestamente les corresponden a los varones. Pero si les permite
sefalar cuando el hombre es violento o alcohdlico, no aporta al sustento e ignora sus
responsabilidades. En cuyo caso las mujeres optan por divorciarse, resolucion que antes

de migrar a la ciudad hubiera resultado imposible.

Si bien las mujeres raramuri ain no llegan a un punto en la resignificacion de sus
relaciones en donde busquen reorganizar las responsabilidades que corresponden a

hombres y mujeres, si se encuentran preocupadas por concientizar a sus conocidas que
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viven en sus asentamientos de origen sobre la problematica, aunque sefialan no es una

tarea facil, especialmente cuando intentan acercarse a las mujeres de mayor edad.

Ademas de la posibilidad de acceder a otro tipo de educacién y formas de vida
permite que las mujeres raramuri identifiquen y se preocupen por otro tipo de violencias
e injusticias, siendo de especial interés para ellas lo referente al embarazo y parto. Por
ello muchas de las migrantes raramuri han optado por estudiar enfermeria, en busca de
adquirir las habilidades y conocimientos necesarios para contribuir en su comunidad,
acompanfar a las mujeres embarazadas y reducir los indices de mortalidad durante el

parto.

Es importante sefialar que abordar la presente investigacion desde una
epistemologia feminista nos ha permitido exponer problematicas especificas de las
mujeres raramuri entrevistadas, como lo es por ejemplo la desigualad en el sistema de
salud publica con respecto al embarazo y el parto. Desde dicho método hemos logrado
establecer que las actoras de estudio no se derivan de una abstraccion genérica o
universal, sino que poseen una identidad particular, desde la cual han interpretado y
resignificado diversos elementos de su cultura, reinterpretacion en la que ha tomado un
papel muy importante sus cuerpos, intereses y emociones. Elementos que de hecho no

hubiera sido posible identificar sin tomar en cuenta la perspectiva de género.

De acuerdo con todo lo anterior podemos afirmar que la resignificacion cultural no
€S un proceso estatico, puesto que ellas continlan en contacto con sus comunidades de
origen, lo que favorece tanto procesos de reafirmacion de sus identidades étnicas, como
de transformacion de algunas de las formas tradicionales de relaciones de poder entre
los géneros y generaciones hacia mayor equidad, en localidades de la Sierra

Tarahumara.

Estas reflexiones finales visibilizan la necesidad de implementar estrategias y
mecanismos cuya eficacia permita contribuir a mejorar la calidad de vida de las migrantes
indigenas, asi como impulsar una adecuada formulacién de leyes y politicas con
perspectiva de género, que faciliten su proteccion en el proceso de adaptacion al entorno

urbano, sin verse obligadas a renunciar a sus costumbres y tradiciones.
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Si bien el fendmeno de la migracién propicia un choque cultural, sin importar el
contexto en el que se desarrolla, es importante que se privilegie la preservacion de los
rasgos identitarios de su cultura y las relaciones de respeto entre todos los individuos(as)
que cohabitan en la ciudad. Ello, a partir de un modelo de inclusion y relaciones
interculturales horizontales.
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CAPITULO lIl. CONSTRUCCION DE LA INTERCULTURALIDAD CRITICA EN UNA
COOPERATIVA ARTESANAL DE MUJERES RARAMURI Y MESTIZAS

3.1 RESUMEN

Por la existencia de la colonialidad historica en las relaciones interétnicas entre
poblaciéon mestiza (dominante) y poblacion raramuri (subalternizada), en Chihuahua,
México, interesdé conocer una experiencia organizativa desde la intercultural critica
(opuesta al simple reconocimiento de la presencia multicultural), en una cooperativa
artesanal integrada por 21 mujeres de las culturas raramuri y mestiza-occidental, en la
ciudad de Chihuahua. El objetivo fue identificar la practica de elementos de la
interculturalidad critica o de expresiones de la colonialidad en las relaciones sociales de
sus integrantes. Se empled un enfoque cualitativo de investigacion con el uso de la
observacion y aplicacion de entrevistas en profundidad. Se identificaron componentes de
la practica de la interculturalidad critica en las relaciones, interétnicas, intragenéricas y
laborales en procesos organizativos de la cooperativa, como: intercambio de saberes,
toma de decisiones horizontales, reconocimiento mutuo, fortalecimiento de capacidades.
También, presencia de elementos colonizadores asociados a mecanismos de mercado
de productos artesanales y normatividades ajenas a la cultura raramuri. El potencial
democratizador de la préactica de la interculturalidad critica se visibilizo en la sororidad e
intercambio de elementos culturales, que no atentan la preservacion de las identidades

étnico culturales de las participantes.

Palabras clave: colonialidad, etnicidad, dominacién, democratizacion, Chihuahua.

3.2 ABSTRACT

Due to the existence of historical coloniality in interethnic relations between the
mestizo population (dominant) and the Rardmuri population (subalternized) in
Chihuahua, Mexico, it was interesting to learn about an organizational experience based
on critical interculturality (as opposed to the simple recognition of multicultural presence)

in a handicraft cooperative made up of 21 women from the Raramuri and mestizo-western
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cultures in the city of Chihuahua. The objective was to identify the practice of elements of
critical interculturality or expressions of coloniality in the social relations of its members.
A gualitative research approach was employed with the use of observation and in-depth
interviews. Components of the practice of critical interculturality were identified in
interethnic, intra gender and labor relations in the organizational processes of the
cooperative, such as: exchange of knowledge, horizontal decision making, mutual
recognition, capacity building, and the presence of colonizing elements associated with
market mechanisms for handicraft products and norms alien to the Raramuri culture. The
democratizing potential of the practice of critical interculturality became visible in the
sorority and exchange of cultural elements, which do not threaten the preservation of the

ethnic and cultural identities of the participants.

Key words: coloniality, ethnicity, domination, democratization, Chihuahua.

3.3 INTRODUCCION

La relacion que existe entre la poblacion mestiza y de pueblos originarios en
Latinoameérica esta trazada por huellas de desigualdad y violencia. La llegada de los
conquistadores europeos a las tierras americanas y el sometimiento de los nativos,
instauraron una tradicion hegemonica que durante cientos de afios ha privilegiado a las

y los blancos y mestizos, por encima de las y los indigenas.

Con el paso del tiempo y el desarrollo de epistemologias liberales basadas en los
derechos humanos, los grupos dominantes han establecido diversos parametros en la
interaccion con las y los integrantes de las comunidades originarias, introduciendo
perspectivas y conceptos como la interculturalidad. En este marco se crean instituciones
y mecanismos encargados de velar por la dignidad humana y la defensa de los pueblos
indigenas, a partir de la exigencia de los ideales modernos de libertad, igualdad de
condiciones e inclusién. Si bien esto ha permitido acortar la brecha cultural que existe

entre las y los miembros de ambas comunidades, dicha interaccion se establece a partir
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de una relacion binaria, en la que la supremacia hegemonica de los blancos y mestizos
impone las estructuras sociales occidentales sobre las culturas minoritarias y aun

subordinadas, como es el caso de los pueblos originarios.

En este contexto, se presenta un analisis acerca de las relaciones de poder que
existen entre los grupos anteriormente citados, reparando en la conceptualizacion de la
interculturalidad -y su visibn critica—, para luego identificar sus elementos y
manifestaciones interpretados en la convivencia laboral y econémica y relaciones de
poder que existen entre mujeres mestizas y artesanas raramuri, dentro de una
cooperativa textil en la ciudad de Chihuahua, México. El estudio es resultado de una
investigacion de campo realizada durante varios meses en el sitio, en donde las
integrantes compartieron su experiencia, ademas de permitir la observacion de su
convivencia. Se presenta la forma en la que se manifiestan las relaciones de poder desde
una perspectiva interseccional, de género, etnia y clase, y las diferencias que destacan

en esta interaccion bicultural.

Posteriormente, con la informacion documentada, se analizan mecanismos y practicas
sociales que dan pie al desarrollo de una interculturalidad critica, en la que se respeten

las diferencias, mas alla de apelar a la inclusion social.

3.3.1 Interculturalidad: ¢,convivencia o inclusién dominante?

Antes de ahondar en el concepto de interculturalidad, es importante revisar
brevemente el concepto de cultura, Rockwell (2018, p.22) discute el concepto y sefala
que es una nocién que: “... enfatiza su caracter plural, publico, complejo, abierto y
dinamico. Se trata de una concepcion que integra la dimensién histérica”. Igualmente es
necesario reconocer la diferencia que existe entre interculturalidad, multiculturalidad y
pluriculturalidad, a fin de tener claridad acerca de estas epistemologias. Mientras que la
interculturalidad establece la interaccion entre las y los integrantes de distintas culturas
(Bernal, 2003, p. 96), la multiculturalidad se presenta como la coexistencia de aquellas,

gue, a su vez, estan conformadas por una gran diversidad que se construye a partir de
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microculturas, que se definen segun la regioén, la edad, el sexo, el trabajo, la religion, la

inmigracion, entre otros, de los individuos de una misma etnia (p. 93).

Al respecto, Garcés (2007, p. 24) define multiculturalidad como “la simple constatacion
de la existencia de culturas diversas en un determinado espacio sin hacer referencia a
sus mutuas relaciones” y, Catherine Walsh (2002, cit. en Garceés, 2007), menciona que
“la multiculturalidad o multiculturalismo opera en el orden descriptivo, “refiriéndose a la
multiplicidad de culturas que existen dentro de una sociedad sin que necesariamente

tengan una relacién entre ellas” (p. 159).

Por otro lado, la pluriculturalidad se entiende como “la presencia simultanea de dos o
mas culturas en un territorio y su posible interrelacion” (Bernabé, 2012, p. 69), desde un
punto de vista mas estético. De acuerdo con Villavicencio (2002), la pluriculturalidad se
presenta como una aproximacion a la diversidad cultural, que tiene como eje central la
interculturalidad. En este sentido, el autor explica que “la cultura sélo puede ser pensada

y vivida, conjugada o declinada, ‘en plural” (p. 2), y por tanto solo existe en funcion de
otras culturas y sus rasgos de diferenciacién. La multiculturalidad se refiere a la
coexistencia fisica de dos o mas culturas, sin relacionarse entre ellas; la pluriculturalidad
reconoce la presencia y la rigueza de las mismas, y la interculturalidad se enfoca en

forma en la que estas culturas conviven y se relacionan entre si.

Olivera Bustamante (2004), sefiala que en México y en Centroamérica la
interculturalidad surge como un medio que busca sustituir conceptos del
multiculturalismo y multietnicidad que han sido empleados por el indigenismo en las
ultimas décadas del siglo pasado, ya que dichas escuelas tomaban en cuenta solo la
diversidad étnica y linguistica, dejando de lado el estudio de la desigualdad social a la
gue se deben enfrentar los indigenas. De acuerdo con la autora, la interculturalidad
brinda la posibilidad de estudiar los cambios sociales y culturales que se producen
cuando los grupos indigenas migran de sus comunidades. En este sentido, la
interculturalidad accede entender los mecanismos que permiten a las y los indigenas
vivir en dos culturas, experiencia que Olivera Bustamante denomina bajo el nombre de
biculturalidad (p. 29).
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En la coexistencia de culturas en procesos historicos, se han dado relaciones de poder
entre las culturas dominantes y las subalternas como la racializacion, una de las
manifestaciones de estas relaciones, producto de los procesos de colonizacién. Anibal
Quijano (1992), plantea la colonialidad, concepto que obedece a la clasificacion de
poblaciones o sociedades en términos de razas, segun la relacion entre colonizadores y
colonizados. Estos actores permanecen en una lucha constante de
dominacion/explotacion, con base en lo que el autor considera cuatro a&mbitos basicos
de la existencia humana: el sexo, el trabajo, la autoridad colectiva y la subjetividad. Al

respecto, afirma:

...la colonialidad es uno de los elementos constitutivos y especificos del patrén
mundial de poder capitalista. Se funda en la imposicion de una clasificacion racial
/ étnica de la poblacion del mundo como piedra angular de dicho patrén de poder,
y opera en cada uno de los planos, ambitos y dimensiones, materiales y

subjetivas, de la existencia cotidiana y a escala social (Quijano, 2014, p. 286).

En este sentido, Maldonado (2007) retoma los planteamientos de Quijano y explica
gue la colonialidad del poder tiene su origen en la antigua discusién de los europeos
acerca de las posibilidades de la existencia del alma en los “indios”. Durante la Conquista
del territorio americano, surgieron nuevas identidades, como fue el caso de los europeos,
blancos, indios, negros y mestizos. “Un rasgo caracteristico de este tipo de clasificacion
social consiste en gue la relacion entre sujetos no es horizontal sino vertical. Esto es,
algunas identidades denotan superioridad sobre otras” (p. 132). En tal sentido, Walsh
(2007, p. 20) habla de la construccion de una ideologia respecto al “otro”, e introduce el
concepto de otredad, el cual juega un papel crucial para comprender la relacion de poder
gue se ha desarrollado a lo largo de los afios en la interaccién entre diversos grupos

humanos.

Al respecto, vale la pena rescatar uno de los referentes primarios de la
conceptualizacién de la otredad: el argumento de la fildsofa francesa Simone de Beauvoir
(1949), quien, en su libro El segundo sexo explica que la conceptualizacion de identidad

siempre se define a partir de la categorizacion de “el otro” y su relacién con el “yo” o el
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uno”: “Ninguna colectividad se define jamas como Una sin colocar inmediatamente

enfrente a la Otra” (p. 52).

Siguiendo los planteamientos de Beauvoir (1949), se comprende que algunos grupos
humanos determinan su identidad en funcién del “otro”, que en términos generales es
guien posteriormente sera sometido ante la ideologia de quien le asigha esta categoria.
Es asi como se establecen los primeros cimientos de la exclusién, ejercida por aquellos
que definen los roles que ocupa cada uno/a de las y los miembros que integran sus
sociedades. Estos grupos dominantes deciden incluir o excluir a los otros, los cuales

seran categorizados en una posicion inferior dentro de la norma de esta sociedad.

Las sociedades latinoamericanas cargan con las consecuencias del estigma histérico
de la “Conquista Espanola”, donde el grupo hegemonico se define a partir de la
comunidad blanca/mestiza, cuya influencia es resultado de la imposicion previa de las
ideologias del norte global occidental también llamada eurocéntrica, que produce un
pensamiento colonizado con respecto a la naturalizacién de tales ideologias en las

poblaciones subordinadas (Restrepo, E. y Rojas, A., 2003, p. 43-46).

De ahi la importancia de la propuesta de la interculturalidad a través de la cual se
comienzan a revelar las relaciones de poder que se conjugan en estas convivencias, y
es en este contexto; la investigadora Catherine Walsh (2007) considera que la

interculturalidad:

[...] sefiala y significa procesos de construccién de un conocimiento otro, de una
practica politica otra, de un poder social [y estatal] otro y de una sociedad otra;
una forma otra de pensamiento relacionada con y contra la
modernidad/colonialidad, y un paradigma otro que es pensado a través de la

praxis politica (Walsh, p. 47).

Asimismo, el investigador Tubino (2005), explica la importancia de la propuesta de la
interculturalidad en América Latina y asegura que este concepto es “una oferta ético-
politica de democracia inclusiva de la diversidad alternativa al caracter occidentalizante
de la modernizacién social” (p. 7). Con esto, el autor apunta a la influencia del

pensamiento moderno de occidente sobre los pueblos latinoamericanos. Menciona que
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es una oferta, entendida por la Real Academia Espafiola como el “don que se presenta
a alguien para que lo acepte” (RAE, 2020). Es asi como son los actores hegemonicos
guienes ofrecen a los otros, es decir, los dominados, la oportunidad de insertarse y
pertenecer (no coexistir) a la estructura ya definida bajo la conceptualizacion de pueblo

0 sociedad. Al respecto, los investigadores Viafa, Claros y Sarzuri (2009), aseguran que:

La interculturalidad como aspiracién a un tipo de relacién social de respeto y
dialogo entre diversos para vivir en armonia, no existe como fenémeno social
general ni existird si no desmontamos y de-construimos este orden (econdémico,

politico, social, cognitivo) de desigualdad absoluta y dominacion (p. 7).

En este contexto, pareciera imposible una convivencia adecuada entre binarios —en
este caso, mestizos e indigenas—. No obstante, Garcés (2007, p. 25), retoma
planteamientos del investigador Xavier Alb6 (1999, cit. en Garcés, 2007, p.234) y
propone dos categorizaciones de la interculturalidad, la positiva y la negativa, las cuales
pueden presentarse en un nivel micro-cultural (la cotidianidad de grupos pequefos), o
en lo macrocultural (de alcance nacional e internacional). Segun el autor, la
interculturalidad negativa se refiere a acciones y/u omisiones que provocan la
destruccion o disminucion de una de sus partes, mientras que la interculturalidad positiva
plantea una interaccion basada en el respeto mutuo, el entendimiento y el intercambio
entre dos 0 mas culturas. Esta propuesta plantea dos escenarios que vale la pena
destacar: el nivel microintercultural y el macrointercultural. ElI primero se refiere a la
relacion individual o de grupos pequefios de personas de distintas culturas. En este
escenario, es posible que se desarrollen lazos afectivos entre los interlocutores, lo cual

puede derivar en interculturalidad positiva.

Enfoque que también sostiene Bernal (2009) quien hace referencia a las relaciones
interpersonales microinterculturales. En cambio, sobre el escenario macrointercultural,
considera que el panorama es mas adverso, pues se alinea al argumento de Viafia, et
al. (2009) quienes sostienen que la interculturalidad como fenédmeno social, no existe sin
una deconstruccion integral de la estructura que fundamenta los vértices que construyen

las sociedades actuales.
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Dentro de la microinterculturalidad también existen situaciones negativas en las que
se reafirman las relaciones de poder entre binarios, donde un grupo ostenta una posicion
dominante sobre otro, es cierto que hay mayores posibilidades de que se desarrollen
interacciones basadas en el respeto y la mirada horizontal de quienes participan en la
convivencia, a diferencia de las estructuras nacionales e internacionales, en las que la
imposicion de dominantes sobre dominados se presenta, e incluso, en muchas

ocasiones, se considera como algo normalizado y poco visibilizado.

Ante este panorama, investigadoras e investigadores como Walsh (2014) y Gomez
(2007), entre otros, han construido alternativas epistemoldgicas mas optimistas en torno
a la relacién y convergencia de diversas culturas, en busca del desprendimiento o
deconstruccion de la ideologia colonialista presente en la realidad social de los grupos
gue coexisten en América Latina. Tal es el caso de la interculturalidad critica,
conceptualizacidn que surge como una propuesta de emancipacion para visibilizar y
denunciar la desigualdad y la opresion, a fin de subvertirla y trabajar en la igualdad de
condiciones entre los subalternos y los dominantes, para construir asi, un nuevo proyecto

societal (Gomez, 2007, p. 8).

El concepto de interculturalidad, es abordado desde diversas perspectivas y presenta
distintas aristas. En el texto “La educacién entre la multiculturalidad y la interculturalidad”,
la investigadora Aurora Bernal (2003) establece llanamente que ‘“intercultural es el
adjetivo que designa las acciones de interaccidon entre individuos de diversas culturas”
(Bernal, p. 97). En este sentido, la autora plantea que la propuesta de la interculturalidad
considera que la interaccion entre personas de distintas culturas es posible, a través de
los lazos interpersonales, los cuales surgen a partir de la convivencia y el intercambio de
saberes y experiencias entre las y los miembros de distintas comunidades (Bernal, p.97).
Josef Estermann (2014) va mas alla al considerar la filosofia intercultural critica y su
puesta en practica: "...parte de la constatacion de una asimetria entre culturas, de la
hegemonia de ciertas culturas sobre otras..., de relaciones de poder dentro de las

culturas y de la asimetria de las relaciones de género dentro y entre culturas" (p. 356).

Por su parte, Rebollo (2010, p. 8), asegura que la interculturalidad es un ejercicio que
demanda relaciones horizontales entre las y los integrantes de grupos culturales que
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coexisten en un mismo espacio. En este sentido, se contempla la interaccion plural entre
individuos, que excluye esquemas jerarquicos o de dominacion, y privilegia el dialogo
transcultural. La autora sefiala también la interrelacion de la interculturalidad con la
perspectiva de género, detalla que ambas propuestas teoricas, tienen como objetivo
visibilizar, reconocer y contribuir en la participacion social de grupos, pueblos y/o
personas, que, por motivo de su cultura, etnia, género y orientacion sexual, u otras, han

sido excluidos de los sistemas de vida tradicionales (p.11).

Afirmaciones, a las que se suman las aportaciones de Ayala y Zapata (2016, p. 18),
quienes advierten que la interculturalidad implica “el contacto e intercambio entre
culturas, en términos equitativos; en condiciones de igualdad”, lo que implica establecer
relaciones horizontales en cuanto al ejercicio de poder se refiere, ejercicio que supere
las asimetrias, de género, edad e intra géneros (forma en que se manifiestan las
diferentes relaciones afectivas, de poder y de interaccién social entre personas del
mismo género), y étnicos, donde: “a partir de la relaciéon, comunicacién y aprendizaje
permanente entre personas y grupos, asi como entre sus diferentes conocimientos,
valores, tradiciones, logicas y racionalidades” (p. 18), se enriquezcan y resignifiquen las

culturas en interaccion.

Catherine Walsh (2014) se pronuncia también por la interculturalidad critica y la

contrasta con la interculturalidad funcional:

Mientras que la interculturalidad funcional asume la diversidad cultural como eje
central, apuntalando su reconocimiento e inclusién dentro de la sociedad y el
Estado nacional (uninacionales por practica y concepcion) y dejando por fuera los
dispositivos y patrones de poder institucional-estructural -las que mantienen la
desigualdad-, la interculturalidad critica parte del problema de poder, su patron de
racializacion y la diferencia (colonial no simplemente cultural) que ha sido

construida a funcion de ello (p. 9).

Asi Walsh, destaca la presencia de diversidad de asimetrias de poder a superar en el

ejercicio de la interculturalidad critica.

De esta forma, la interculturalidad critica propone forzosamente procesos de
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decolonializacion, que segun Josef Estermann, se presenta “como herramienta critica y
emancipadora tiene que apuntar a una reflexion en torno a los grandes parametros del
pensamiento critico: clase social, identidad (y diversidad) cultural-religiosa y género”
(Estermann, 2007, p. 65).

Desde el reconocimiento de la diversidad Dietz (2017 p.195) sefiala que las identidades

diversas en convivencia “...se articulan de manera individual y colectiva, mediante
discursos... y, sobre todo, a través de la praxis de interacciones entre actores
heterogéneos en espacios hibridos, intersticiales y compartidos”. Por tanto, el autor
sefiala que el abordaje analitico tiende a ser intercultural, en la busqueda de las
caracteristicas de interacciones relacionales, transversales e interseccionales de género,

clase y etnicidad, que se consideran en el andlisis del presente estudio de caso.
3.5 METODOLOGIA

A patrtir de los planteamientos propuestos anteriormente, es posible establecer un

concepto propio de interculturalidad, el cual sera el eje principal de la investigacion:

La interculturalidad corresponde al ejercicio de interaccion que se desarrolla entre las
personas que integran distintas culturas, en el marco de una espacialidad y temporalidad
especificas, y a partir del intercambio social y las relaciones interpersonales. No
obstante, la interculturalidad se presenta a partir del reconocimiento del “otro”, definiciéon
gue depende de la cultura dominante. Si bien, la determinacién del proceso de
construccion ideologico, politico y social se determina a partir de la hegemonia, la
interculturalidad debe encaminarse al tratamiento adecuado de la diversidad, a través del
enfoque de la interculturalidad critica, cuya mision es denunciar la incidencia del poder
autoritario sobre las culturas subordinadas. Se presenta en dos escenarios: micro y
macro, e incluso puede llegar a ser positiva 0 negativa, segun el contexto y el nimero de

actores involucrados en la interaccidon entre dos o mas culturas.

Este planteamiento se consolida como el punto de partida de la investigacion, la cual
se centra en la relacién que existe entre las mujeres rardmuri y las mestizas, entre
guienes existen diferencias étnico culturales, de clase e intragenéricas, que se hacen

presentes en la interaccion cotidiana como integrantes de una cooperativa textil. Para
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estudiar dichas relaciones se llevo a cabo un estudio de caso donde se entrevisto a 21
mujeres, a fin de comprender las dindmicas presentes en el contexto singular de la
cooperativa textil, lo que permitié construir un acercamiento a los procesos que moldean
y resignifican las relaciones interculturales de las mujeres que trabajan en dicha

cooperativa.

En el estudio se consideré un método feminista para contribuir en la visibilizacion de
las mujeres participantes en cuanto a su condicion y procesos en las que estan inmersas,
ademas de involucrar cuestiones éticas, de reflexibilidad, que tomen en cuenta
emociones, sentimientos, percepciones que manan a partir de las construcciones
sociales surgidas de su posicion de género y etnia ademas de las relaciones con otras
mujeres con sus mismas caracteristicas culturales y otras diferentes como lo son la clase
y la edad (Delgado, 2010, p. 205).

Con este método se toma en cuenta las percepciones, interpretacion y significado de
las mismas, y clarificar la intersubjetividad que se establece entre investigadores, las y
los sujetos y el objeto del estudio en cuanto a la construccion de la interculturalidad en
una cooperativa textil, para contribuir en la transformacion de estructuras de dominacion
colonizadoray patriarcal y generar condiciones de igualdad. Donde las y los participantes
son colaboradores y colaboradoras de la investigacion, puesto que son creadoras
culturales, lo que hace posible interpretar contenidos y sesgos de género, etnia y clase

gue les ubican en posiciones diferenciadas.

El estudio tuvo un enfoque cualitativo de investigacion, el cual permite reflexionar a las
y los sujetos que expresan sus razonamientos y percepciones sobre el objeto de
investigacion, centrdandonos como investigadores/as en el sentido o significacion que dan
a sus palabras y acciones (Ruiz, J., 2015). Se empled la técnica de la observacion, la
cual implica entender lo que se mira en el contexto en el que ocurre, y como se da el
proceso de producir y reproducir, crear y recrear el sentido cultural de lo que
experimentan, para identificar el conjunto de interrelaciones presentes en la realidad
vivida por las y los sujetos y la relacidon entre la informacion empirica con los elementos
teodricos considerados en el estudio (Castafieda, P., 2010, p. 230). Asimismo, se empled
la libreta o cuaderno de campo para el registro de observaciones o notas.
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Se utilizé6 también la entrevista en profundidad, que es una interaccion cara a cara
entre el entrevistador y el entrevistado, este tipo de interaccion ocurre en un espacio
social que se rige por las normas de los encuentros sociales. El entrevistado trata de
mostrar al entrevistador su mejor rostro, y éste tiende a transmitir una vision coherente
busca trabajar los puntos de inflexion, busca a través de los testimonios identificar las
contradicciones, profundizar en las razones, motivaciones, percepciones la vy
significacion de los hechos y procesos de la o el entrevistado (Ruiz, 2015, p.52). Con la

utilizacion de esta técnica se obtuvieron testimonios de las integrantes de la cooperativa.

Las participantes en la investigacion fueron un grupo de mujeres organizadas como
cooperativa artesanal, conformado por 19 mujeres raramuri originarias de la Sierra
Tarahumara, asentadas en la ciudad de Chihuahua, México., y dos mujeres mestizas
gue son hablantes de espafiol y, habitantes de la ciudad de Chihuahua. Las edades de
las integrantes de la cooperativa se encuentran entre 20 a 56 afios. Todas son madres

de familia, excepto una de las socias.

El trabajo de campo se realizé en la ciudad de Chihuahua, México en el periodo 2019-
2020. En cuanto a las caracteristicas de las mujeres raramuri, siete viven en pareja, siete
estan separadas y cinco son solteras, son bilingties de raramuri y espafiol y procedentes
de diversas comunidades ubicadas en la Sierra Tarahumara. El total de las integrantes
de la organizacion dieron pleno consentimiento sobre el uso de la informacién y se
garantizé el anonimato tanto de su organizacion, como de cada una de las participantes,
se hace referencia Unicamente a las funciones que desempefian en la cooperativa, o se

emplean nombres supuestos para preservar su anonimato.

Los testimonios recabados y el registro en libreta de campo de las observaciones
permitieron el acercamiento a los procesos presentes en la organizacion analizada y
abordar las caracteristicas de la interaccion que existe entre mujeres raramuri y mestizas
gue participan y conviven diariamente en el marco de las actividades de dicha
cooperativa. Para llevar a cabo este andlisis, es importante considerar aspectos
relevantes del contexto socio histérico en el que conviven ambas culturas, tema que a

continuacion se presenta.
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En el proceso investigativo inicialmente se vivieron expresiones de resistencia al
didlogo por parte de las mujeres raramuri, por ser entrevistadas por una mujer mestiza
(chabochi), situacién que fue superada en base a la convivenciay el esfuerzo por generar
confianza, y que la mayoria de las rardmuri han aprendido el espafiol. No obstante,
durante la observacién, con frecuencia surgian didlogos en rardmuri, cuyo significado
guedo fuera del alcance de la comprension de la investigadora, por no hablar la lengua

raramuri.

3.5.1 Relacidn histérica entre raramuri y chabochi (o mestizos)

La relacion entre las y los mestizos y las culturas originarias ha sido definida por
guienes forman parte del grupo hegemonico: los blancos. Si bien esta situacion data
desde la llegada de los espafioles al territorio americano, se destacan los
acontecimientos ocurridos durante el Siglo XX en México y América Latina, ya que en
esta época se establecieron las bases inmediatas de la interaccidén y convivencia que
existen actualmente entre la cultura predominante (mestiza) y la indigena. Para
comprender la relacion que se vive entre ambas, es necesario analizar, a grandes rasgos,

el contexto en el que se desarrolla este intercambio.

De acuerdo con Nivon Bolan (2013), durante el siglo XX, los gobiernos de los paises
latinoamericanos se adhirieron a la idea de modernidad, rebatiendo las culturas
originarias bajo el argumento de las mejoras progresistas. Para los intelectuales de la
época, la busqueda de modernizar las regiones latinoamericanas a partir del ideal del
progreso, fue uno de los pilares de las vanguardias politicas, estableciendo los cimientos
de un proceso de ruptura en relacion al pasado. Su argumento tomaba como punto de
partida a la historia de las naciones, que habia sido determinada por la pobreza y el
indigenismo, con practicas y creencias basadas en mitos y tradiciones (p. 25). Esta
tendencia ideoldgica establecio la polarizacion de la poblacién, ya que dentro de los
circulos de poder existia la creencia de que las sociedades debian asumir el costo del
cambio, obligando a los integrantes de las diferentes culturas a adaptarse a las

innovaciones tecnoldgicas y al ideal de la modernidad.
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Al respecto, Nivén (2013), documenta que, en 1951, algunos pensadores de la
Organizacion de las Naciones Unidas (ONU), argumentaron que el crecimiento y
desarrollo econémico de las naciones seria imposible sin la ruptura y pérdida de ciertos
rasgos de las sociedades tradicionales. El autor recopila algunos fragmentos de las

declaraciones emitidas en la ONU, de donde cita:

Las filosofias ancestrales deben ser erradicadas; las viejas instituciones sociales
tienen que desintegrarse; los lazos de casta, credo y raza deben romperse; y
grandes masas de personas incapaces de seguir el ritmo del progreso deberan
ver frustradas sus expectativas de una vida comoda. Muy pocas comunidades

estan dispuestas a pagar el precio del progreso econémico (2013: p. 25).

Estos antecedentes brindan un panorama inicial en torno a la relacion binaria que
existe, desde el siglo pasado, entre los mestizos y las personas de pueblos originarios,

particularmente en los paises de América Latina.

En el caso especifico de la etnia raramuri, se tiene registro de que “poco mas de
cincuenta mil tarahumaras pueblan desde tiempos remotos una region extensa del
estado de Chihuahua, aunque poco a poco sus dominios se reducen. Alli conviven con
los blancos, mestizos, o como ellos los nombran: chabochis” (Navarrete, 2020, parr. 1).
Otras fuentes sefialan un mayor numero de hablantes de raramuri (86,000),

considerando sus variantes linguisticas (INEGI, 2020).

Las y los rardmuri, también conocidos como tarahumaras debido a la deformacion
hispanica del nombre (Navarrete, 2020), o por habitar principalmente en la Sierra
Tarahumara, son la etnia predominante en Chihuahua, a pesar de ello, a través de los
afios parte de esta poblacion ha sido obligada a desplazarse a lo largo y ancho de la
region debido a diversas problematicas, entre ellas, el despojo de tierras y abusos,

inicialmente de los espafioles conquistadores y posteriormente de los mestizos.

De acuerdo con la investigadora Zuzana Gabrielova (2007), el primer contacto que
tuvieron los raramuri con los blancos fue en la primera década del Siglo XVII, cuando un
misionero de nombre Juan Font intervino como mediador en un conflicto entre etnias.

Décadas mas tarde, en 1630, se establecid la primera mision jesuita entre las y los
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habitantes del pueblo Rardmuri y la apertura de las minas por parte de los espafioles. El
primer registro identificado de los abusos ejercidos por los conquistadores sobre las y los
indigenas se registro en 1724, tras la necesidad de mano de obra para trabajar la mineria.
Los espafioles comenzaron a forzar a los nativos a desempefiar las labores mas dificiles
y riesgosas en el interior de las minas, lo que provocé el fallecimiento de muchos
indigenas y el descontento de los misioneros jesuitas, quienes documentaron la avaricia
de los conquistadores y el maltrato que daban a los nativos: “los espafioles que vienen
aca no se preocupan nada de la propagacién de la fe. Su unico interés son las minas de

plata para enriguecerse, sin importarles la reduccion de los indios...” (p. 40).

Posteriormente, de acuerdo a Gabrielova, la situacion para los indigenas empeoro en
el Siglo XIX, tras la expulsion de los jesuitas, pues los mestizos comenzaron a aduefarse
de las tierras de los rardmuri con fines comerciales. El territorio de los indigenas sufrié
una fuerte reduccién, debido a la posesion de tierras de los ganaderos y agricultores
mestizos, asi como la llegada de grandes empresas madereras, y la llegada del
ferrocarril, décadas mas tarde. Segun la autora, espafioles y mestizos se valieron de
distintas argucias legales para apoderarse de los terrenos que originalmente habian sido
poblados por las comunidades indigenas, abriendo ain mas la brecha de desigualdad y

abusos entre ambas culturas (p. 40).

Rodriguez (2014) narra que, en 1825, tras la expedicion de la Ley de Colonizacion por
el primer Congreso Constituyente de Chihuahua, los indigenas sufrieron grandes
despojos de territorio en la Sierra Tarahumara, realizados por rancheros descendientes
de espafioles. Esta accidén provoco que los raramuri perdieran espacios de pesca, caza
y recoleccion, los cuales pasaron a ser propiedad privada, a través de subastas publicas,
cuyas ganancias fueron incorporadas a las rentas del estado. El atropello de los
colonizadores causo la huida de los raramuri a zonas aun mas apartadas de la region
(pp. 47-48).

Esta situaciébn permanecié durante el Porfiriato, y continué muchos afos después,
segun lo documenta Gabrielova (2007). Durante el mandato del gobernador Enrique
Creel en Chihuahua, en la primera década del Siglo XX, las clases dominantes
consideraban a las comunidades indigenas un obstaculo para el desarrollo del pais, por
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lo que buscaron integrarlos en una economia de mercado, sin considerar los rasgos
identitarios especificos de los grupos étnicos originarios. Este pensamiento quedo
reflejado en la declaracion del gobernador Enrique Creel (en el periodo 1907- 1910),
quien afirmé que “habia que ‘hacer entrar al indio en la marcha del progreso’ vy
‘aprovecharlo y no eliminarlo” (p. 41). Esta visién propicio abusos y discriminacion por
parte de los grupos hegemonicos y continud en el Siglo XX a través de la invasion y
destruccién ecolégica inferidas por blancos y mestizos al territorio raramuri, manifestadas
en “la tala inmoderada de los bosques y la ganaderia extensiva, la mineria y la
consecuente contaminacion del medio ambiente y el empleo de mano de obra indigena

en las labores donde no se necesitaba mayor calificacion” (p. 41).

El reparto agrario influyé también en las relaciones entre comunidades indigenas y
mestizas, durante el Siglo XX realizado principalmente por el interés en la explotacion
forestal de la Sierra Tarahumara, inici6 primero en 1920, a partir del Estado
revolucionario, y con un mayor auge entre 1950 y 1970 (Martinez, M., 2019, p.129). La
forma de tenencia colectiva en la Sierra Tarahumara, se divide en colonias, comunidades
indigenas y ejidos, en este ultimo caso los ejidos son 360 y su superficie total es de 5
994 308 ha, no obstante, a pesar de haber sido las comunidades raramuri participes del
reparto que se oriento hacia la conformacion de ejidos forestales, existen desigualdades

en su manejo y en la distribucion de beneficios (Azarcoya, 2014, p. 9).

En una muestra aleatoria estratificada realizada en 2004 en 38 ejidos en la Sierra
Tarahumara (Pérez-Cirera, 2003, cit. en Arzacoya, 2014, p. 9), se evidenci6 la
concentracion de las utilidades obtenidas de la explotacion forestal, ya que los acervos
no son de propiedad comunal, estan en manos de grupos denominados en la region
“caciquiles” (ejidatarios que detentan el poder econdmico, politico y controlan la toma de
decisiones). Por ejemplo, el 83% del valor de los equipos o bienes destinados a la
extraccion forestal es propiedad del 5% de los miembros del ejido, y en consecuencia el

10 por ciento de los integrantes del ejido recibe el 58 por ciento de los ingresos.

Los nuevos esquemas de trabajo incidieron en la pérdida de tradiciones y del equilibrio
de las comunidades indigenas, generando dependencia econdmica, y con ello “la

destruccién de su estilo de vida tradicional para poder sobrevivir’ (Gabrielova, 2007, p.
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41), que incluye la migracién temporal o definitiva hacia grandes ciudades o campos
agricolas como trabajadores asalariados, ante problematicas de orden socioeconémico

y ambiental (Martinez y Hernandez, 2019, p. 341).

Actualmente, la principal amenaza que enfrentan las y los indigenas raramuri es la
produccion de enervantes en su territorio y el narcotrafico, esto implica: la violencia que
aqueja las regiones serranas, el reclutamiento de los jovenes raramuri. La explotacion
de las tierras y la reproduccion de mecanismos y expresiones de discriminacion de los
mestizos hacia las y los indigenas. Tan solo en 2019, de acuerdo a los informes
presentados por la Comision Mexicana de Defensa y Promocion de los Derechos
Humanos (CMDPDH) (2019), en Chihuahua los desplazamientos forzados afectaron al
menos a 300 personas pertenecientes a grupos indigenas: “De los 28 episodios de
desplazamiento interno forzado masivo causado por violencia registrada en 2019, 12
(alrededor del 43% del total) desplazaron a poblacién indigena. ...9 ocurrieron en el
estado de Chiapas... Los demas episodios que desplazaron a poblaciéon indigena

durante el 2019 ocurrieron en los estados de Chihuahua, Guerrero y Oaxaca” (p. 41).

Ademas, la CMDPDH informa que dichos desplazamientos ocurrieron en contextos de
violencia, en el caso especifico del estado de Chihuahua ésta se generd debido a la
intervencién de grupos armados organizados. “Dichas zonas representan areas de
disputa territorial entre grupos rivales y son escenario de frecuentes ataques,
enfrentamientos, extorsiones, reclutamiento forzado y otras formas de violencia que

obligan a la poblacién a desplazarse...” (p. 54-55).

Antecedentes que dan cuenta de la complejidad de las relaciones existentes entre
poblacidén mestiza y rardmuri en el territorio serrano. Como mecanismo de resistencia los
y las raramuri procuran mantener distanciamiento social respecto a los chabochi, pues
el contexto los sitla en una posicién de desventaja que ha imposibilitado una interaccion
equitativa y justa para los miembros de las comunidades indigenas. Es necesario
mencionar que se enfrentaron limitaciones en cuanto a la identificacion de informacion

etnogréfica e historica, relativa a mujeres raramuri.
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En el proceso organizativo de las participantes en la investigacion, la figura asociativa
a la que recurrieron, fue el de cooperativa, la cual posee lineamientos y normatividades
a los que las socias se han tenido que adaptar para alcanzar su objetivo. De acuerdo con
la ultima reforma de la Ley General de Sociedades Cooperativas (2018) en México:

La sociedad cooperativa es una forma de organizacion social integrada por
personas fisicas con base en intereses comunes y en los principios de solidaridad,
esfuerzo propio y ayuda mutua, con el propdsito de satisfacer necesidades
individuales y colectivas, a través de la realizacion de actividades econdmicas de
produccion, distribucion y consumo de bienes y servicios (Diario Oficial de la
Federacion, 2018, p. 1).

A continuacion, se presentan los resultados obtenidos con respecto al objetivo planteado.
3.7 RESULTADOS

El presente estudio de caso, se adscribe al andlisis de una cooperativa de produccion
de textiles elaborados por mujeres raramuri, que contienen elementos de su cultura. Un
primer aspecto observado fue la estructura organizativa presente en su funcionamiento

y en las actividades productivas y de comercializacion de las socias.

El origen del grupo constituido por 21 socias, se relaciona con el interés y proposito
de una mujer mestiza, quien basada en la amistad y observacion de la actividad artesanal
de mujeres rardmuri en la ciudad de Chihuahua, se interesé en facilitar la produccion y
el acceso al mercado de artesanias textiles que ellas producen, en mejores condiciones.
Invité a mujeres artesanas raramuri que enfrentaban dificultades en la comercializacion
de sus productos, asi como a otra mujer mestiza para facilitar la produccién vy
comercializacion de la produccion artesanal, que llevd a la conformacién del grupo
integrado por 19 mujeres raramuri y dos mestizas que conforman actualmente la

cooperativa.

La estructura organizativa influye en las caracteristicas de la interaccion social de las
socias, que se expresa a través de un organigrama, que es la: “sinopsis o esquema de

la organizacion de una entidad, de una empresa o de una tarea” (RAE, 2021). En primer
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término, se identifica a la presidenta, cargo que ocupa una mujer raramuri que fue una
de las primeras socias, no obstante, influye en estas funciones la socia fundadora quien
se encarga de la administracion de la cooperativa, la busqueda de mercado y la
distribucion del trabajo, propone reglas y mecanismos de operacion con ayuda de la otra
socia también mestiza. Ambas sensibilizan a las integrantes en cuanto al cumplimiento
de los estatutos legales que corresponden a este tipo de organizacion productiva, vale la
pena sefialar que también las diferencias en el acceso a la escolaridad son mayores
entre las mestizas. Asimismo, desempefian el papel de facilitadoras de los procesos
productivos, se encargan de brindar soporte y supervisar el trabajo de las socias que se

ubican en la parte final de la estructura y cuya funcion es la produccién artesanal.

“... hemos batallado para adaptarnos a cosas como el horario. Las compaferas
tarahumaras trabajan a su ritmo y a sus tiempos, y eso nos complica un poco,
sobre todo porque estamos acostumbradas a trabajar en ciertos horarios,
principalmente en la mafiana. Pero nada mas eso, porque ellas siempre trabajan
y entregan las prendas y articulos cuando deben hacerlo”. (Margarita, fundadora,

mestiza, 58 afios, comunicacion personal, septiembre, 2018).

A pesar de la estructura organizativa y las funciones antes descritas, de acuerdo con
la percepcion de las facilitadoras, existen diferencias que afectan la dindmica productiva
que obedece a visiones culturales diferentes del uso del tiempo y los procesos
productivos, que se ven influidos por aspectos hegeménicos como adaptarse a las
demandas del mercado. No obstante, sefialan que existen mecanismos que facilitan la

participacion de todas las socias.

“Ha sido un proceso muy interesante, muy participativo. En la cooperativa
tratamos de respetar en todo momento los métodos de las compafieras raramuri,
y en ese sentido, hemos participado en la toma de decisiones, que siempre se
realizan en consenso”. (Marcela, facilitadora, mestiza, 45 afos, comunicacion

personal, septiembre, 2018).

La toma de decisiones en consenso muestra la construccion de relaciones horizontales,

aunque existen estamentos dentro de la estructura organizativa, la convivencia e
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interaccion social que coexiste en el espacio de trabajo entre todas las integrantes, son
resultado de relaciones basadas en el respeto y la sororidad, o que permite que tengan

un clima laboral satisfactorio para todas.

“A nosotras nos hizo bien llegar aqui, tanto la sefio’ [refiriéndose a la fundadora],
como las demas muchachas [comparieras socias y facilitadora], se portan bien
con uno, y es mejor trabajar aqui que en otros lados. Hay muchos lados donde a
uno lo ven como menos, pero aqui no. Nos sentimos a gusto y avanzamos como
vamos pudiendo” (Carolina, raramuri, comunicacion personal, 26 afos, octubre,
2018).

Se observa en el testimonio de Carolina que, tanto en ella, como en sus compafieras
esta presente la satisfaccién en cuanto al trato que reciben y la forma en la que conviven

con el resto de las mujeres en el espacio laboral.

A través de la observacion fue posible constatar las relaciones y formas de interaccién
y comunicacion entre ellas. Aunque es notorio que la fundadora de la cooperativa
representa una figura de autoridad sobre el resto de las mujeres (en funcién de sus
conocimientos y por ser duefia del local donde se desarrolla el trabajo), su forma de
interactuar con ellas es amable y cordial, sin establecer diferencias o distinciones entre
las mujeres indigenas y la facilitadora mestiza, lo que contribuye a la consolidacion de

un espacio de relaciones de confianza entre todas las socias.

Es importante poner atencion en el contexto vivencial que las mujeres raramuri han
experimentado antes de su participacion en la cooperativa. Han tomado parte de
procesos migratorios y de insercion laboral, donde han sido testigos o victimas de
expresiones de la colonialidad a través de su interaccion con la sociedad mestiza urbana,
donde han vivido discriminacion o maltrato en otras experiencias de trabajo. Su
participacion en la cooperativa textil, lo consideran como un lugar seguro y adecuado
para obtener el sustento sin sentirse vulneradas, razén que también influye en la
percepcion positiva que ellas tienen respecto al trabajo y el trato que reciben en la

cooperativa.
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Figura 3.1. Comercializacion de la produccion de la cooperativa en feria artesanal
[Grissel Ruiz] (Chihuahua. 2018)

El trabajo artesanal que realizan las integrantes raramuri de la cooperativa contiene
expresiones del espectro simbdlico de su cultura, tradicion y cosmovision, lo que otorga
un abanico de posibilidades en torno a la problematizacion de este sistema de
produccion. Contiene una carga de significados de acuerdo con las creencias y
tradiciones que constituyen la cultura Raramuri. La inclusién de estos elementos en
prendas de vestir dirigidas al consumo de mujeres mestizas, y su comercializacion
contribuye a la difusidn de estos rasgos que representan elementos presentes en la
cosmovision de las mujeres artesanas y del grupo étnico, que pueden reforzar su
permanencia, difusion y contribuir a la preservacion de la tradicion y la técnica artesanal,
ademas de la autovaloracién del trabajo que realizan las socias. En el deber ser de las
mujeres raramuri se encuentra la habilidad de la elaboracién de su vestimenta, aprendida

desde edades tempranas a través de sus madres y abuelas.

En trabajo etnografico realizado por Aguilera (2011, cit. en Marcelefio y Ariza, 2017,
p. 195), destaca el simbolismo presente, por ejemplo, en el tejido de fajas, que son
usadas y elaboradas principalmente por mujeres, donde se reflejan elementos de la

cosmovision, cuyo proceso creativo: “...implica necesariamente un conocimiento
cosmogonico y tecnoldgico que, al ser plasmados en el objeto creado, reproducen a la
cultura en su conjunto”. Asi los bordados y tejidos raramuri contienen un sentido de uso
practico y estético con contenido simbalico. En la figura 2, por ejemplo, se observa en

las orillas de los olanes de la blusa y falda la forma en que representan los pinos de la
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Sierra, presentes en su entorno de origen y, en la faja, los caminos que recorren en sus
comunidades. También su preferencia en cuanto al uso telas de colores brillantes y con

grabados de

flores y plantas, lo asocian a su entorno ambiental, en la sierra. Para la fundadora de la
organizacion: “Ha sido toda una experiencia cultural el trabajar con ellas, me he dado
cuenta de cosas de su forma de vida que antes no tenia ni idea, me sorprendié saber
que cada disefo y color tienen su significado propio...” (Margarita, fundadora, mestiza,
58 afios, comunicacion personal, diciembre, 2018). A pesar de que han aprendido a usar
maquinas de coser, para algunos componentes de la ropa u otros productos dirigida al
mercado mestizo, defienden el continuar elaborando las prendas principalmente de
forma manual, con aguja e hilo, porque para ellas existe una intensa relacién entre los

hilos (caminos), con la vida raramuri (Marcelefio y Ariza, 2017 p. 195).
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Figura 3.2. Artesana rardmuri en el taller de la cooperativa
[Grissel Ruiz] (Chihuahua, 2018)

Los significados y cosmovision se hacen presentes en la elaboracion de los productos
textiles, es por ello que los acuerdos en cuanto a como y qué producir, es defendido por

las socias artesanas, como sefala la socia facilitadora mestiza:

“La eleccion de disefios, colores o telas; que para nosotras (socias mestizas), nos
parecerian tan sencillas, para ellas representan todo un proceso de seleccién y

votacion, que realizan entre todas, aspectos como esos estan intrinsecamente
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ligados a su concepcion del mundo, a sus creencias e ideologias” (Marcela,

facilitadora, mestiza, 45 afios, comunicacion personal, diciembre 2018).

Procesos asociados a la produccién, en que se da la flexibilidad y consensos, en algun
momento pueden surgir conflictos que son resueltos a través del dialogo intercultural,
hasta llegar a consensos, respetando la creatividad de las socias y las demandas del

mercado que con frecuencia se expresan en pedidos especificos.

“Todas escogemos como hacer la ropa, faldas o lo que pidan.... pero también los
colores, porque si a mi no me gusta, yo no lo hago, cuando llegué aqui ya sabia
hacer ropa, pero ahora se combinar mas los colores y lo hago un poco mas rapido,
porgue si nos piden las cosas con fechas para poder entregarlas, también nos
ayudan las mestizas y aprendemos cosas nuevas y a hacer diferentes modelos...
pero si no nos gusta, yo si lo digo...” (Rosa, raramuri, 37 afios, comunicacion

personal, enero, 2019).

No obstante, al participar en mecanismos de mercado la produccion artesanal
contribuye al fendbmeno de la apropiacién del capital simbdlico, a través del cual, de
acuerdo a Garcia Canclini (1984), “el consumo abarca los procesos sociales de
apropiacion de los productos, y por tanto la lucha de las clases por participar en la
distribucion y hacer presentes sus derechos...” (p. 78). En este contexto, la
conceptualizacidon del atuendo raramuri como producto que se dirige al mercado turistico,
refuerza las dinamicas hegemonicas del poder y de la utilizacién de fuerza de trabajo y

la creatividad, al tiempo que capitaliza el intercambio cultural de patrimonios.

La cooperativa tiene como objetivo el autoempleo de sus integrantes, a través de
fabricacion de textiles realizadas por mujeres raramuri para su comercializacion dentro
del mercado mestizo regional. Este esquema tiene como punto de partida la produccién
y el comercio de bienes —la ropa como producto cultural—, con el fin de generar capital

para quienes participan en esta opcion laboral.

Si bien los sistemas de produccién reafirman el dominio del sistema de poder colonial
gue permea en las comunidades de occidente, es innegable que, para poder sobrevivir

en este contexto, se recurre a la insercion de instancias o espacios aprobados por la
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gubernamentabilidad, y sumarse a las dindmicas economicas y laborales de las
sociedades hegemonicas. Existen figuras asociativas, como la que se analiza, que han
empleado grupos organizados de mujeres indigenas artesanas, que les permiten el
fortalecimiento de lo colectivo y ain su empoderamiento y ejercicio de derechos, donde
se crean y recrean relaciones mas igualitarias intra géneros (especificamente al
establecer relaciones con otras mujeres desde la reformulaciéon de los paradigmas de
género, etniay clase) hacia la interculturalidad, conformandose en espacios intersticiales
ante la logica de la colonialidad. Rockwell, (2011, p. 27) sefiala la metafora de los
margenes y los intersticios para referirse a expresiones y posibilidades de iniciativas

colectivas de formas otras, de relaciones, en este caso interétnicas e intragenéricas.

...El analisis incluye entonces, como sefala Rockwell (2011, p. 27), la convivencia,

porque:

“...en lo cotidiano nos encontramos con la evidencia mas sélida de los procesos
estructurales, asi como de los puntos de coercibn que cierran salidas y los
momentos de consenso que abren alternativas. La vida cotidiana es un espacio
con rendijas, grietas, fisuras, junturas, y hasta fallas profundas. Es hacia estos
intersticios donde hay que mirar para conocer y sopesar los procesos sociales que

configuran a la realidad social’.

Es posible afirmar que la dinamica presente en la cooperativa permite equilibrar los
dos polos: por un lado, el esquema de trabajo les garantiza a las mujeres raramuri
conservar gran parte de los elementos de su cultura, sin intervenir drasticamente en su
forma de vida y en su sistema simbdlico expresado en la produccion artesanal. A esto se
suma la flexibilidad de ejercer el derecho de continuar con sus practicas rituales y
responsabilidades en sus comunidades de origen: “Cuando tenemos que salir a la sierra,
les decimos y podemos ir, voy a mi pueblo a fiestas de la virgen. O cuando tengo que ir
a revisar mis animales o a ayudar con la siembra del maiz”. (Maria, socia, raramuri, 26
afios, comunicacion personal, enero, 2019). Por otro lado, permite mejorar sus
condiciones de vida a través de los ingresos generados por su trabajo, del acceso a
servicios como la educacion y prestaciones sociales de salud y vivienda, aspectos que

van mas alla de solo garantizar el sustento de ellas y sus familias dentro del entorno
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urbano moderno. Al tiempo que les permite redefinir su papel como mujeres dentro del

marco de su cultura.

“...todas tienen la oportunidad de ir a sus lugares de origen, sin dejar su trabajo
tirado, se explico como debe operar una cooperativa, admiramos lo que hacen y
respetamos sus tiempos de cosecha o fiestas que realizan. Yo, por ejemplo, me
he interesado mucho mas de su cultura, ahora que estoy conviviendo y trabajando
con ellas, me puse a estudiar mas del pueblo raramuri ya hasta se algunas
palabras nuevas en rardmuri, se toma en cuenta su opinién. La presidenta que es
Maria [socia raramuri], hace bien su trabajo, sinceramente aqui todas opinamos y
votamos” (Margarita, fundadora, mestiza, 58 afios, comunicacion personal,
septiembre, 2018).

La adaptacion de las dinamicas de trabajo de la cooperativa como jornadas (seis horas
diarias, de lunes a viernes) y en las condiciones de trabajo, definicion de periodos de
ausencia de las socias. Esto, como derecho para que acudan a compromisos
comunitarios en sus localidades de origen. Flexibilidad en horarios para atender
necesidades escolares o0 médicas de ellas o sus hijas e hijos. Se toman en cuenta las
necesidades relacionadas con sus asignaciones geneéricas y los usos y costumbres como

mujeres raramuri.
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Figura 3.3. Entre costuras

[Grissel Ruiz] (Chihuahua, 2019)

Todas las mujeres integrantes de la cooperativa reciben un pago que se considero
justo por el trabajo que realizan, de acuerdo con las ganancias generadas, ademas de
recibir otro tipo de prestaciones asociadas al ejercicio de derechos, que les permiten
ampliar el espectro de su bienestar y las posibilidades de mejora en su calidad de vida,

como es el caso del acceso a prestaciones que establece la legislacion mexicana.

La construccion de la interculturalidad critica en la organizacién artesanal es un
proceso en construccion que se observa en la manera en que construyen las relaciones
sociales interculturales e intragenéricas, a pesar del contexto externo en el que se
establece la interaccion entre indigenas y mestizas. Si bien, la produccién de capital
reafirma la colonialidad que impera en las sociedades occidentales, y estan presentes
jerarquias ante diferencias de clase y acceso a oportunidades educativas que afectan a

integrantes de pueblos originarios, existe la intencionalidad de superar tales diferencias
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en el espacio en las relaciones econémicas y sociales entre las socias y el desarrollo de

una convivencia de respeto a la diferencia, armonica y horizontal.

No obstante, en la dinAmica que se ha establecido en la cooperativa aln existen
formas de reproduccién de manifestaciones del pensamiento colonizador que es
necesario deconstruir, como el discurso histérico que aun permanece, como la idea de
que los pueblos indigenas necesitan de la tutela de agentes externos para “progresar”.
Modelo que puede ser superado en la cooperativa si se deconstruye esta postura, hacia
procesos de desarrollo de la autonomia de las participantes raramuri al interior de la

organizacion, que releve los liderazgos de las mujeres mestizas.

En los testimonios de las mujeres mestizas se observa el proposito de la creacion de
un espacio que dignifique la condicion laboral de las mujeres raramuri que participan en
la cooperativa. No obstante, el trabajo artesanal de las mujeres raramuri fue mejor
valorado econdémicamente y en sus componentes estéticos a través de mujeres
mestizas, aspecto que pone en evidencia la permanencia de elementos de la hegemonia

cultural y econémica que sustenta la cultura dominante.

El esquema de trabajo en la cooperativa ha propiciado beneficios de forma horizontal
entre las integrantes de la cooperativa, esta sigue adscrita al modelo econémico propio
de occidente, que exige un ritmo de produccion determinado a fin de cumplir con las
metas que establece el mercado, que obliga a las mujeres raramuri a insertarse en un
sistema sociocultural diferente a sus formas y ritmos tradicionales de intercambio y ritmos
de trabajo. De acuerdo a Gramsci (1934), la hegemonia encuentra en la actividad

econdmica su fundamento:

El hecho de la hegemonia presupone indudablemente que se tomen en cuenta los
intereses y las tendencias de los grupos sobre los cuales la hegemonia sera
ejercida, que se forme un cierto equilibrio de compromiso, esto es, que el grupo
dirigente haga sacrificios de orden econdmico-corporativo, pero también es
indudable que tales sacrificios y tal compromiso no pueden afectar a lo esencial,

porque si la hegemonia es ético-politica, no puede dejar de ser también
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econdmica, no puede dejar de tener su fundamento en la funcion decisiva que el

grupo dirigente ejerce en el nucleo decisivo de la actividad economica (p. 42).

Ademas, Gramsci (1934) sefiala que la toma de conciencia sobre los intereses
economicos representa la “fase politica” de la ecuacion, dando como resultado la
formulacidon de una superestructura compleja, donde las diversas ideologias entran en

confrontacion (p. 36-37).

Para Fernandez Lira (2015) las estructuras econdémicas que derivan de la hegemonia
producen consecuencias que se pueden entender como un trueque de los intereses

particulares de las partes involucradas, en donde se produce un fenémeno donde:

La gente acepta el orden establecido como si, en el fondo, hubiera una secreta
conviccion que les hace pensar que las cosas son como tienen que ser. Asi pues,
para hablar de sometimiento al poder, no nos basta con pensar en el poder
coercitivo. [...] puede ocurrir..., en la medida en que la poblacion, en general,

considera que el poder es «legitimo» (p. 61).

Las mujeres que integran la cooperativa, tanto las mestizas como las rardmuris, se
encuentran inscritas en un sistema econdémico, politico y cultural que, mas all4 de sus
necesidades individuales, determina el modo en que se ejercen las relaciones laborales
y econOmicas, aun y cuando la figura asociativa de cooperativa ofrezca oportunidades
para construir relaciones mas igualitarias. Estas relaciones toman matices particulares al
tomar en cuenta diferencias de edad, escolaridad, posicién econémica, y estado civil. Por
ejemplo, la edad de las integrantes es relevante, se pudo observar que las mujeres
raramuri mas jovenes se muestran mas dispuestas a seguir instrucciones de las mujeres

mayores.

La prevalencia de aspectos diferenciadores provenientes de aspectos culturales de
las mujeres mestizas y raramuri de la cooperativa, en su convivencia, a través de
ponerlas en dialogo y negociacion, han servido para fortalecer y enriquecer las relaciones
laborales y afectivas, por llegar a acuerdos que constituyen procesos de resignificacion
identitaria entre las integrantes de ambas culturas, lo que permite identificar la

construccion de procesos de interculturalidad.
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3.8 CONCLUSIONES

La experiencia de la cooperativa textil de mujeres raramuri en Chihuahua se considera
positiva, en funcidn de la horizontalidad con la que se desarrolla la interaccién social y
econdmicay el didlogo de saberes gque existe entre las mujeres indigenas y las mestizas,
y los elementos con los que han conformado un colectivo que no se apega a la
reproduccion de formas hegemodnicas de discriminacion hacia integrantes de la etnia
rardmuri en el contexto chihuahuense citadino. La adaptacion de las jornadas laborales
y las condiciones de produccién de la cooperativa con respeto al sistema de creencias y
tradiciones raramuri, la libertad creativa, el pago igualitario a las socias, acorde a la
produccion y manifestaciones de sororidad entre sus integrantes, son elementos que se
adscriben al marco filoséfico de la interculturalidad critica, ya que se presenta como un
centro de trabajo digno para integrantes de la cultura Raramuri que decidieron migrar a

la ciudad en busca de mejores oportunidades y calidad de vida.

La cooperativa se adecua al esquema de produccién de capital y existe cierta
jerarquizacién de funciones entre las socias para su funcionamiento. Esta dinamica
reproduce elementos inherentes a las relaciones de poder verticales, en aspectos de
administracion y busqueda de mercado, porque la figura de autoridad es asumida por
una mujer mestiza, fundadora de la organizacién. Reconocer la labor que realizan las
mujeres mestizas que facilitan los procesos en el proyecto de la cooperativa, es
necesario, puesto que tienen el propdsito de contribuir al desarrollo humano integral de
las mujeres raramuri, en un marco de respeto y refuerzo de su cultura y la generacion de

ingresos, como un medio de sustento en el contexto mestizo.

Se logro el objetivo planteado puesto que se identifico que en la insercion urbana de
mujeres raramuri, existen ejemplos donde se han construido lazos entre integrantes de
ambas culturas (mestiza y raramuri) que, si bien no han roto con el poder que concentra
la hegemonia cultural y econdémica, si son intentos por lograr la superacion de la
ubicacién subordinada de integrantes de la etnia rardmuri, a través de la construccion de
relaciones democraticas y el establecimiento del dialogo intercultural entre las y los

miembros de estas sociedades. No obstante, deconstruir ideologias que normalizan las
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desigualdades de género desde su propia culturay en las relaciones de género en ambas

culturas aun es un reto.

La labor de sensibilizacion de las culturas mestizas respecto a la reproduccién de
estereotipos y alteridades indigenas es una medida importante para deconstruir las

relaciones de poder autoritarias y la construcciéon de la igualdad entre culturas.

También es importante propiciar la reflexion y puesta en préactica de la filosofia de la
interculturalidad critica en acciones dirigidas a la justicia social en las comunidades
indigenas de la Sierra Tarahumara, y en la generacion de alternativas de sustento que
consideren el reconocimiento y el respeto de los fundamentos identitarios de los pueblos

originarios.

Segun el socidlogo portugués, Boaventura de Sousa Santos, es imperativo generar
una conversacion del mundo, en la que el sur también contribuya a la liberacion del norte,
y en la que haya un intercambio horizontal de saberes: reconocer antes de conocer
(LABTV, 2013).
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CONCLUSIONES GENERALES

Gracias a la investigacion y el dialogo que se establecié con las mujeres rardmuri
entrevistadas, fue posible identificar que la principal causa de los movimientos
migratorios es la crisis econémica, la necesidad de acceder a mas y mejores recursos
obliga a hombres y mujeres a abandonar sus comunidades. El objetivo del
desplazamiento es proteger su integridad y mejorar la calidad de vida de ellas y de sus
hijos e hijas, pero, en una primera instancia, lejos de encontrar una vida digna los y las
migrantes se enfrentan a procesos de discriminacion que merman su posibilidad de
acceder a una vida mejor. Las mujeres raramuri que fueron entrevistadas sefialan que
forman parte de su cotidianidad la pobreza, inseguridad, vulnerabilidad, abuso fisico y

sexual, asi como la explotacion laboral y distintas formas de exclusion.

Las redes sociales de apoyo generadas en el lugar de destino jugaron un papel
importante en el acomodo residencial. La mayoria tenia amistades o familiares en la
ciudad, y eso facilit6 su estancia y permanencia. Quienes no contaban con ningan
contacto enfrentaron situaciones mas dificiles a su llegada, porque tuvieron que

pernoctar en las calles, y algunas pidieron kérima para sobrevivir.

Las migrantes desarrollaron estrategias para enfrentarse al cambio, con ventajas al
relacionarse con otras mujeres que hablaban raramuri y espafiol, que las ayudaron para
colocarse en algun trabajo. Sin embargo, a las monolingues les fue mas complicado
integrarse. La mayor satisfaccion de las artesanas raramuri es trabajar en las dos
cooperativas, ya que para ellas las artesanias que elaboran les permiten la difusién de
su cultura y recrear lazos con sus antepasados, lo cual es muy importante. Ademas, al
ser un empleo formal han resuelto el problema del regateo en la comercializacién de sus
productos. La actividad artesanal les permite acceder a recursos para vivir, divertirse,
darse gustos y ser independientes, es decir, alcanzar algin grado de autonomia, lo que

ha contribuido a su bienestar socioeconomico y cultural.

La motivacion de migrar a la urbe no so6lo obedece a cuestiones econdmicas, sino
también por la seguridad personal ante la violencia generada por el abuso del alcohol y

otras sustancias por parte de los hombres de sus comunidades, lo que es visto como
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“‘normal” en sus lugares de origen. Adicionalmente, otras se desplazaron en busca de
mejores oportunidades de estudio para poder ayudar a su comunidad, es el caso de las

promotoras de salud y las maestras.

A pesar de los logros de las mujeres rarAmuri migrantes, son conscientes de la
desigualdad cruzada que sufren, no solo comparada con la de los hombres, sino también
con la de las mujeres mestizas. Las primeras son discriminadas por su vestimenta, por
ser analfabetas, monolingles, por la dificultad para cumplir con las exigencias
burocréticas, por ser pobres y por aceptar condiciones de trabajo flexibles y con sueldos
inferiores a los de sus comparieros varones. También son excluidas de espacios publicos
por ser indigenas, e incluso pueden ser acusadas de acciones no cometidas para

escamotearles el salario devengado con su trabajo.

Aun asi, las rardmuri entrevistadas son protagonistas activas de su propia vida, han
salido adelante a pesar de la desconfianza que ellas tuvieron al inicio de sus procesos
migratorios, porque pensaban que sin el apoyo de un hombre no podian trabajar o vivir
en la ciudad. Ese pensamiento ha ido cambiando y han sabido confrontarlo. Gracias a
Su insercion en un sistema de trabajo formal, experimentaron cambios que han incidido
en su bienestar socioeconémico. En conjunto, estas mujeres han manifestado su
capacidad de resiliencia a través de superar los retos presentes en sus procesos
migratorios y en su integracion en las dos cooperativas, donde al aplicar sus
conocimientos y valores culturales al trabajo artesanal pudieron generar ingresos,
sentirse Utiles, trascendentes, e incorporar en su subjetividad genérica los crecientes

niveles de su emancipacion.

Para las raramuri son importantes los lazos de cooperacion y solidaridad tejidos a través
de compartir el kérima y la vivienda, asi como facilitar informacion que precisan las que
llegan de la comunidad para enfrentarse a la urbe. Ademas, estan siempre pendientes
para compartir con las y los que se han quedado en la sierra.

En el estado de Chihuahua aun falta garantizar el respeto a la diferencia cultural y
reconocer los derechos humanos de los y las indigenas migrantes, para contribuir con

su bienestar social, laboral y residencial en los lugares de destino, promover politicas
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publicas a favor de los pueblos originarios, tanto de los asentados en zonas urbanas
como los asentados en las comunidades de origen, e impulsar programas
gubernamentales con perspectiva de igualdad de género y etnia, donde se les considere
como actoras y actores a partir de un dialogo intercultural.

En cuanto al objetivo de analizar si se produce una resignificacion de la cosmovision de
las mujeres raramuri tras la migracion al contexto sociocultural mestizo, se identificé que,
en efecto, la migracién ha detonado procesos de resignificacion cultural entre las mujeres
entrevistadas, que forman parte de la comunidad Raramuri en la ciudad de Chihuahua.
Comprender las circunstancias por las que han atravesado las indigenas del norte de
México brinda un panorama que, desde la perspectiva de género, expone los problemas
de interaccién social y cultural que influyen en los cambios a los que se enfrentan las

migrantes de la etnia.

A través de esta investigacion ha sido posible definir las caracteristicas que delimitan la
identidad de las indigenas raramuri y como ellas han tenido que transformarse a partir
de las exigencias de un nuevo entorno. Las experiencias narradas por las migrantes
indigenas, permiten dimensionar hasta qué punto incide la forma de vida de la zona
urbana en sus costumbres y su concepcion de la realidad y la supervivencia, sobre todo

tratdndose de las nuevas generaciones.

Las narraciones brindaron la oportunidad de analizar situaciones que derivan en el
impacto directo de su cultura: la aprehension de perspectivas distintas sobre la ritualidad
y sus construcciones sociales, la interaccion binaria entre hombres y mujeres (en muchas
ocasiones de abusos y violencia) y el trato con los otros, ademas de la posibilidad de
acceder a otros tipos de educacion y formas de vida. En este Ultimo punto destaca el
trabajo comunitario que realizan las mujeres en la cooperativa: si bien permanece la
tradicibn Raramuri de la elaboracién de prendas de vestir y artesanias, existe un cambio
de enfoque, pues no solo implica la adaptacion de un modelo econémico diferente, sino

también el trabajo comunitario y la integracién de lideres ‘chabochis’.

En este estudio es posible validar que, tal como menciona Dorothy Smith (2012), “hablar

de nuestras experiencias fue una forma de descubrimiento”. en este sentido, Catalina
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Trebisacce (2016) agrega que “la construcciéon de un conocimiento que parta de la
experiencia no solo es la posibilidad de la construccion de una herramienta metodoldgica
que permita visualizar estados de cosas inéditos para la ciencia, sino que es una
herramienta que abraza simultaneamente compromisos éticos” (parr. 14). Asi pues, el
enfoque adoptado en esta investigacion permitié considerar el punto de vista de las

mujeres.

También es posible detectar como en el proceso de resignificacion cultural las mujeres
raramuri se enfrentan y aceptan nuevas ideologias y tradiciones que desarrollan estando
en la urbe. Es recurrente el fendmeno de adaptacion de las rardmuri al uso de la
tecnologia y las formas de vida de la poblacion mestiza, sobre todo en las y los miembros
mas jovenes de la comunidad. Lo anterior derivado principalmente de su ingreso al
sistema educativo implementado en la ciudad, el cual no considera la preservacion de
las culturas indigenas. Este hecho impide el intercambio cultural; en cambio, se inclina a
la insercién de estos (as) jévenes indigenas al aprendizaje y formas de vida de la cultura

predominante, contribuyendo al distanciamiento de sus raices.

Los resultados muestran la necesidad de implementar estrategias, instrumentos y
mecanismos mas eficaces, que garanticen la calidad de vida de las migrantes indigenas,
asi como una adecuada formulacion de leyes y politicas con perspectiva de género, que
faciliten su proteccion en el proceso de adaptacion al entorno urbano, sin verse obligadas
a renunciar a sus costumbres y tradiciones. Si bien el fenébmeno de la migracion propicia
este choque cultural sin importar el contexto en el que se desarrolla, es importante que
se privilegie la preservacion de los rasgos mas ricos de su cultura y las relaciones de
respeto entre todos los individuos (as) que cohabitan en la ciudad. Ello a partir de un

modelo de inclusién y relaciones interculturales horizontales.

Finalmente, en la tercera parte de la investigacion, donde se buscaba conocer cémo
participan las mujeres raramuri en actividades artesanales y analizar, desde la
perspectiva de género e interculturalidad critica, la contribucion del acompafiamiento

mestizo en los procesos de inclusién social y laboral de dichas mujeres, fue posible
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determinar que el modelo de la cooperativa textil de mujeres raramuri en Chihuahua es
una alternativa positiva, en funcién de la horizontalidad con la que se desarrolla la
interaccién simbdlica y econdémica que existe entre las mujeres indigenas y las mestizas.
La adaptacion de las jornadas laborales y las condiciones de produccion de la
cooperativa al sistema de creencias y tradiciones Raramuri, la libertad creativa, el pago
equitativo acorde a la produccion y la interaccidon fraterna entre las integrantes, son
algunos de los motivos por los que este mecanismo se adscribe al marco ideoldgico de
la interculturalidad critica, ya que se presenta como un centro de trabajo digno y
adecuado para las integrantes de la cultura Raramuri que deciden migrar a la ciudad en

busca de mejores oportunidades y calidad de vida.

Es cierto que la cooperativa se sostiene a partir del esquema de produccion capitalista y
recurre a la jerarquizacion de roles (jefe-subordinado(a)), para su funcionamiento. Esta
dinamica reproduce de manera inherente las relaciones de poder, sobre todo porque la
figura de autoridad es asumida por una mujer mestiza, quien ademas lidera un equipo
de trabajo que esté integrado mayoritariamente por indigenas. Sin embargo, también es
necesario reconocer la labor que realizan las mestizas que encabezan el proyecto de la
cooperativa, ya que “el objetivo de las actividades artesanales en las cooperativas es
contribuir al desarrollo humano e integral de las mujeres raramuri, respetando y
reforzando su cultura como un medio de sustento en el contexto mestizo” (Ruiz, et. al.
2020, p. 17).

En este sentido, ademas del respeto y reconocimiento a su condicion de mujeres
indigenas, la cooperativa surgi6 como un proyecto que ampliara sus posibilidades de
supervivencia dentro del sistema capitalista que impera en la ciudad y tratando de
construir, en conjunto, un espacio que privilegie la co-existencia de las mujeres de ambas

culturas y con ello, una interaccion horizontal.

Si bien, el acompafiamiento mestizo hacia las y los indigenas fluctta entre los limites de
la colonialidad, es necesario considerar que, mas alla de “cercenar la herencia europea”,
es importante realizar una “constante reelaboracion e incorporacion de ésta a la par de

las herencias nativas, asumiendo para ambos el mismo estatus de posibilidad
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epistemoldgica” (Lopez, 2007, p.10), y este proceso de decolonizacion también incluye

a las clases opresoras.

La labor de sensibilizaciéon de las culturas mestizas respecto a las alteridades indigenas
es una de las medidas primordiales que deben reforzarse y privilegiarse, para iniciar un
proceso de transformacion equitativo, que garantice el bienestar social de las

comunidades indigenas.

También es importante propiciar la generaciéon de mas alternativas de sustento con
perspectiva social y cultural, que se construyan a partir de la interculturalidad critica y
consideren el reconocimiento y el respeto de los fundamentos identitarios de la etnia
indigena, siendo un punto medio entre la insercion de las integrantes de esta comunidad

a las dindmicas urbanas, sin ser invasiva con su constitucion cultural.

Segun el socidlogo portugués, Boaventura de Sousa Santos, es imperativo generar una
conversacion del mundo, en la que el sur también contribuya a la liberacién del norte, y
en la que haya un intercambio horizontal de saberes:. reconocer antes de conocer
(LABTV, 2013). Si bien este objetivo no es alcanzado en su totalidad dentro de la
cooperativa de mujeres indigenas raramuri, esta alternativa laboral ya dio el primer paso

en la celebracion y el reconocimiento de la diversidad.

Es posible afirmar que la hipétesis general planteada al principio de la presente
investigacion resulta acertada, puesto que las experiencias vividas por las mujeres
migrantes raramuri han propiciado una transformacion en sus identidades de género,
etnia y colectivo, asi también han logrado una resignificacion de su cosmovision, al
tiempo que hacen evidentes las situaciones de pobreza, exclusion, abuso que genera la

discriminacion sufrida al migrar al espacio urbano.

Resulta de vital importancia resaltar el postulado de la construccion de la interculturalidad
como herramienta critica, que dota a las mujeres raramuris de la capacidad de cuestionar
su papel como mujeres tanto en sus comunidades de origen como en los espacios
urbanos que habitan tras la migracion, permitiéndoles adoptar nuevas herramientas para
gestionar sus recursos y relaciones. Se observa en las entrevistadas un proceso de toma

de conciencia y un consecuente empoderamiento tras el cual gestionan sus relaciones
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ya sea en el contexto de la comunidad, la familia, la pareja o en el estrechamiento de

lazos de amistad con otras mujeres rardmuri 0 mestizas.

Ademas, al realizar la investigacion desde un enfoque feminista permitié dar cuenta de
datos que de otra manera hubieran quedado en la sombra, como por ejemplo la violencia
domeéstica, divorcios y abandono paterno, los indices de muerte durante partos, entre
otros, pues son temas que no afectan a los hombres indigenas, quienes habian sido los
sujetos de estudio en los antiguos andlisis sobre los desplazamientos migratorios. Hecho
gue representd uno de los principales retos metodoldgicos en la investigacion, puesto
gue no existia un punto de comparacion que permitiera enunciar los cambios, progresos
0 retrocesos en cuanto a la situacion de las mujeres raramuri en el presente con respecto

a5 o0 10 afos atras.

Otro de los obstaculos que se enfrent6 fue la timidez y/o recelo con que las mujeres
rardmuri entrevistadas respondian a las entrevistas. Ganar su confianza fue, sin duda, la
tarea mas dificil de realizar. El rechazo, el menosprecio e incluso la comercializacion de
gue han sido victimas provocan que sea dificil acercarse a ellas pues tienden a pensar
gue como chabochi buscas “aprovecharte” de ellas. Situacién que evidencié todo el
aparato discriminatorio que sufren no solo las mujeres sino todos los migrantes

indigenas.

Se consider6 que la metodologia de investigacion realizada permitio identificar los
elementos de la cultura rardmuri de los cuales las mujeres entrevistadas se sienten
orgullosas, como lo son sus artesanias, su vestimenta, lengua y ritualidad asociada a su
religion y cosmovision, por mencionar algunos. Los resultados del estudio y su difusion
pueden servir como un medio para reafirmar el valor del trabajo artesanal realizado no
s6lo en el contexto de las cooperativas textiles, sino todo aquel hecho por los grupos
indigenas. Ademas, como investigadoras queda la tarea de seguir generando
herramientas para cuestionar el aparato de discriminacion que se ha generado en torno

a las relaciones interculturales.

Finalmente, una reflexion personal: para mi fue importante considerar la literatura de

género que me sirvio para cambiar mi punto de vista sobre los fendbmenos sociales,
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cambiar la percepcidn que tenia sobre las mujeres indigenas de mi regién y
transformarme en una feminista con recursos teoricos y metodologicos para ver y

comprender las dindmicas sociales.
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ANEXOS
ANEXO 1. Tabla 1. Poblacion de tres afios y mas hablante de Lengua Indigena (HLI)

tarahumara por municipios urbanos

Tabla 2. Tabla de informacidn de las mujeres participantes

Caracteristicas Mujeres participantes
Lugar de origen |

6
Batopilas
Morelos | 4
Guadalupe y calvo | 9
Escolaridad |
Bésica 6
Media superior 3
Superior 3
Sin escolaridad 7
Rango de edad |
De 20 a 30 afios 5
De 31 a 45 afios 7
De 46 a 55 afios 7
Estado civil |
Soltera 5
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Casada 2
Union libre 7
Divorciada 5
Lugar de residencia en la ciudad |
Asentamiento raramuri 4
Colonia urbana rardmuri 9
Colonia urbana independiente 6

I
Otras consideraciones
Madres de familia 16

Fuente: Elaboracion propia con datos de la encuesta (2018).

ANEXO 2. Mapa de las comunidades indigenas en el estado de Chihuahua
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Fuente: Atlas de los Pueblos Indigenas de México, Comision Nacional para el Desarrollo de los

Pueblos Indigenas CDI (2015)
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ANEXO 3. Tabla 2. Informacion de las mujeres participantes

Tabla 2. Tabla de informacidn de caracteristicas de las mujeres participantes

Caracteristicas Mujeres participantes
Lugar de origen |

6
Batopilas
Morelos | 4
Guadalupe y calvo | 9
Escolaridad |
Basica 6
Media superior 3
Superior 3
Sin escolaridad 7
Rango de edad |
De 20 a 30 afios 5
De 31 a 45 afios 7
De 46 a 55 afios 7
Estado civil |
Soltera 5
Casada 2
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Unién libre 7

Divorciada 5

I
Lugar de residencia en la ciudad

Asentamiento raramuri 4
Colonia urbana raramuri 9
Colonia urbana independiente 6

Otras consideraciones

Madres de familia 16

ANEXO 4. Guia de entrevista proceso migratorio para mujeres rardmuri inmersas

en actividades artesanales en la ciudad de Chihuahua

Parte I. Antes de migrar

1. ¢,Dénde nacié y dénde vivioé antes de migrar a la ciudad?
2. ¢ Cuéntos y quiénes son los integrantes de su familia?
3. Ocupacion de los integrantes de la familia incluida usted en su lugar de residencia

antes de migrar

4, ¢,Con quiénes ha vivido en su lugar de origen?
5. ¢ Como eran las relaciones de género en la familia antes de migrar?
6. ¢, Como se organizaba las actividades domésticas y de trabajo en su familia y en

su comunidad?
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7. ¢, Cudles eran los problemas mas importantes dentro de su familia y en su

comunidad?

Parte Il. Patron migratorio

8. ¢,Cuadles fueron sus motivos para migrar?

9. ¢,Cuantos afios tenia cuando decidié irse a la ciudad?

10.  ¢En qué fecha salié de su lugar de origen?

11.  ¢Cuédl era su estado civil antes de migrar?

12. ¢ Cual fue su lugar de destino?

13. Redes sociales en el lugar de destino (amigos, familiares, conocidos, etcétera)

14.  ¢Cuales eran sus expectativas acerca del lugar de destino, es decir, qué idea

tenia del lugar?
15. ¢ Se fue sola o alguien mas la acompafno?
16. ¢ Quién la apoy6 en su recorrido a la ciudad?

17.  ¢Tenia con quien llegar en la ciudad? ¢Cuanto tiempo tardé en establecerse,

donde y como fue?

18. ¢ Como fue para usted como mujer el cambio de la Sierra a la ciudad?
19.  ¢Qué fue lo mas dificil de dejar su lugar de origen?

20. ¢ Como la recibieron en la ciudad (conocidos y mestizos)?

21. ¢ Qué le gustd y disgusté mas de la ciudad y su gente a su llegada?

Parte Ill. Inclusién laboral
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22. ¢Qué actividades desempefié en la ciudad para obtener un ingreso antes de

incorporarse a las actividades artesanales? ¢ Por qué decidio ese tipo de trabajo?

23. ¢ Cuales eran las condiciones de empleo (traslado, jornada laboral, actividades,

ingreso, prestaciones, dia de descanso, etcétera)?

24. ¢ Quién cuidaba de sus hijos (as) durante la jornada laboral?
25. ¢ Como era la relacién con su patrén (a)?

26. ¢ Qué dificultades y conflictos tuvo en el empleo?

27. ¢ Como gastaba el dinero que recibia por su empleo?

28. ¢ Cuanto tiempo estuvo trabajando en otros empleos antes de participar en los

proyectos artesanales? ¢ Por qué dejo ese empleo?

29. ¢Quién la apoy6 para que trabajara en su o sus distintos empleos? ¢De qué

manera la apoyaron?

Parte 1V. Vida cotidiana en la ciudad
30. ¢Co6mo obtuvo acceso a una vivienda?

31. ¢Como es la relacion que tiene con compafieros (as) raramuris que son de otros

lugares de la Sierra?

32. ¢Cuales son los espacios urbanos de encuentro entre sus similares raramuri y

entre los raramuri y los mestizos?

33. ¢Cuales son las tradiciones, valores, usos y costumbres que se comparten e
intercambian en las interacciones entre los similares raramuri y entre los raramuri y los

mestizos? ¢ Organizan festividades que normalmente tienen en la Sierra?

34. ¢A partir de qué simbolismos se construyen sus identidades étnicas en distintos

espacios? ¢ Cuando usan su vestimenta y su lengua?
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35. ¢Como eslarelacién con vecinos (as), compafieras de trabajo, personas mestizas

y familiares en el entorno urbano?

36. ¢Como considera su relaciébn con instituciones de gobierno, educativas y

religiosas en su entorno?

37. ¢Cuales son los problemas mas comunes a los que se enfrenta en su vida en la

ciudad? ¢ Cudl considera el més dificil y como ha enfrentado dichos problemas?

Parte V. En casa
38. Donde reside actualmente ¢ Como se dividen las tareas domésticas?

39. En sus dias de descanso ¢Como emplea su tiempo? ¢Alguna actividad que le

guste? ¢ Tiempo en familia? ¢ Festividades?

40. ¢Alguien més recibe un ingreso en su casa? ¢(COmo se organizan los gastos

(alimentacion, servicios, educacion, transporte, etcétera)?

41. ¢ Existe algun tipo de conflicto/problema doméstico entre los integrantes de la

familia?

Parte VI. Participacion en actividades artesanales

42. ¢ Cbomo surgid su participacion en las actividades artesanales?

43.  ¢Qué expectativas tenia acerca de participar en las actividades artesanales?
44.  ¢Cbmo le convencio participar en el proyecto?

45. Al inicio ¢Cudl fue su principal preocupacion en cuanto a la participacion en las

actividades? ¢ Ahora persiste esa preocupacion?

46.  Significados de la educacion y participacion en proyectos artesanales ¢qué es

para ellas? ¢ para sus familias? ¢ para su etnia?
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47.  ¢Qué eslo que mas le gustay menos de gusta de su participacion en el proyecto?

48.  ¢Qué beneficios les ofrece su participacion en los proyectos artesanales en la

ciudad?

49.  ¢Qué opina su comunidad de origen de su participacion en proyectos artesanales

en la ciudad?

50. ¢Qué clase de reconocimiento le gustaria obtener con su participaciéon en

proyectos artesanales en la ciudad?

51. ¢Qué era para usted ser mujer raramuri antes de participar en el proyecto en la
ciudad? ¢Ha cambiado la forma de verse como mujer raramuri desde que esta en la

ciudad? ¢ Como se siente al respecto?

52. ¢Siente que al participar en el proyecto artesanal esta reforzando su identidad

étnica o ha sentido que se debilita?

53. ¢Cbmo es la relacion con sus compafieras de proyecto, con sus clientes y con la

prensa?

54.  ¢Siente alguna diferencia en su manera de ser y de hacer las cosas desde que
lleg6 a la ciudad y desde que participa en el proyecto artesanal a comparacion de antes

de migrar?

55. ¢Cbémo se han apoyado usted y otras mujeres raramuri (ya sea sus compafieras
de proyecto u otras) en la ciudad?

56. ¢Ha tenido conflictos con sus compafieras dentro del grupo en el proyecto?

¢, Como los han resuelto?

57.  ¢Cual considera que es sus mayores fortalezas tanto como mujer artesana 'y como

en su persona desde que participa en el proyecto?
58. ¢ Qué es lo que mas le enorgullece de su participacién en el proyecto?

59. ¢Cuales son sus expectativas a futuro?
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Parte VII. Identidad étnica

60.

61.

62.

63.

64.

65.

Para usted ¢ Qué significa ser raramuri? ¢ Qué piensa de su etnia?
¢ Como se siente al hablar su lengua natal y aprender espafiol?

¢, Qué piensa acerca de México, de Chihuahua?

¢, Regresaria a la Sierra? ¢ Por qué?

¢, Qué recuerdos tiene de su pueblo?

¢ Prefiere la ciudad o la Sierra?

ANEXO 5. Entrevista a gestoras de las actividades artesanales

1. ¢, Como surge y cuando inicia el proyecto artesanal?

2. ¢,Cual era el propdsito inicial del proyecto?

3. ¢, Cuantas mujeres iniciaron el proyecto?

4, ¢, Se contd con algun financiamiento para comenzar el proyecto? ¢ De qué tipo?
5. ¢, Qué tipo de registro tiene su organizacion?

6. ¢, Cuadles fueron los principales problemas que enfrentaron al inicio? ¢ Como los
superaron?

7. ¢, Qué productos artesanales elaboran?

8. ¢Existen requisitos para que las mujeres raramuri participen en el proyecto

artesanal? ¢ Cuales son?

9.

10.

¢ Como se organizan las actividades dentro del proyecto?

¢,Cual es su horario de trabajo?
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11. ¢ Cuentan con otro tipo de actividades dentro del grupo de trabajo?

ANEXO 6. Entrevista para organismos gubernamentales en apoyo a artesanos (as)

regionales, Fomento y Desarrollo Artesanal del Estado de Chihuahua (FODARCH)

1. Nombre completo del (Ia) entrevistado (a)

2. Organismo gubernamental al que pertenece

3. Puesto que desempefia

4, ¢, Qué tipo de actividades realiza el organismo gubernamental en apoyo a los

artesanos (as) regionales?

5. ¢, Conoce los proyectos productivos artesanales realizados por diversos grupos de

mujeres raramuri en la ciudad de Chihuahua? ¢Qué opina sobre dichos proyectos?

6. ¢,Cree que estos proyectos han aportado algun beneficio a estas mujeres, su etnia

y la region, en general?

7. ¢,Cudles problemas considera usted que enfrentan con mayor regularidad los

artesanos (as) regionales en la ciudad?
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